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ABSTRACT 

Epistemological transformations in the modern era—particularly in the field of human rights—have revived the 

question of the relationship between ethics and religion in the process of understanding and deducing legal rulings. 

Ijtihad, as the dynamic mechanism of Islamic jurisprudence, has always required guiding principles to regulate 

interpretation and ensure compatibility with the exigencies of time. Within this framework, ethics can serve as a 

mediating factor between the divine text (nass) and the human interpreter. This article, employing an analytical–

descriptive approach and drawing upon jurisprudential, legal-theoretical (usuli), and exegetical sources, examines 

the influence of ethical components on ijtihad and the interpretation of religious texts in light of human rights values. 

The findings reveal that ethics is not merely ornamental in the process of deduction; rather, it is a necessary 

condition for forming a more human-centered understanding of religion. Principles such as justice, human dignity, 

and the prohibition of harm (la darar)—as shared foundations between Islamic ethics and human rights—can play 

an effective role in reforming the method of ijtihad and preventing violence-oriented readings of religious texts. The 

results emphasize that by integrating moral rationality into the process of interpretation and deduction, it is possible 

to achieve a humane, dynamic, and dignity-oriented form of ijtihad—one that emerges from within the Islamic 

tradition while simultaneously converging with universal human values. 
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 دانشنامه فقه و حقوق تطبیقی 

 تأثیر اخلاق بر اجتهاد و تفسیر متون دینی با رویکرد حقوق بشری 

 

 ۳فرد  یدی عبدالله ام، ۲ک یب  یعل یعبدالله دهی حم،  *1بارده  یفاطمه قائد

 

 رانینور، تهران، ا  امیدانشگاه پ ،یحقوق اسلام  یگروه فقه و مبان یعلم ئتیعضو ه. 1

 رانیدانشگاه قم، قم، ا ،یحقوق اسلام یگروه فقه و مبان ار،یاستاد. ۲

 ران یدانشگاه قم، قم، ا ،یحقوق اسلام یگروه فقه و مبان ار،یدانش. ۳

 f.ghaedi@pnu.ac.ir: * پست الکترونیک نویسنده مسئول

 

 چکیده
عنوان  فهم و استنباط احکام شده است. اجتهاد، به ندیدر فرا نیاخلاق و د انیدر حوزه حقوق بشر، موجب طرح دوباره نسبت م ژهیودر دوران معاصر، به یتحولات معرفت

 فاینص و انسان ا انیم  یانقش واسطه تواندیاخلاق م ان،یم نیزمان است؛ در ا اتی با مقتض  ق یو تطب  ریتفس  می تنظ  یبرا  ییارهای مع  ازمندیهمواره ن ،یفقه اسلام ییایابزار پو

در پرتو    ینیمتون د  ری بر اجتهاد و تفس  یاخلاق  ی ها مؤلفه  ریتأث   یبه بررس  ،یری و تفس  یاصول   ،یاز منابع فقه  یر یگو بهره  یفی ـ توص  یلیتحل  یکردیمقاله با رو  نیکند. ا

است.   ن یاز د  تریقرائت انسان  یریگ شکل  یدر استنباط ندارد، بلکه شرط لازم برا  ینییتنها جنبه تزاخلاق، نه  که  دهدی نشان م  هاافتهی.  پردازدیم  یحقوق بشر  یهاارزش

  یها از قرائت  یر یدر اصلاح روش اجتهاد و جلوگ   توانندیو حقوق بشر، م  یاخلاق اسلام  انیمشترک م   یعنوان مبانضرر، به  یو نف  ،یچون عدالت، کرامت انسان  یاصول

و سازگار با   ایپو  ،یانسان  یبه اجتهاد  توانیم  ر،ی استنباط و تفس  ندیدر فرا  یاخلاق  تیعقلان  ق ی دارد که با تلف  دیتأک  ق ی تحق   جهیمؤثر باشند. نت  ینیاز متون د  محورخشونت

 افق است.هم یجهان یها با ارزش  حالنیبرخاسته و در ع  یکه از درون سنت اسلام یاجتهاد   افت؛یبشر دست   یکرامت ذات

 . حقوق بشر  ،یکرامت انسان ،ینیمتون د ریاخلاق، اجتهاد، تفس  :کلیدواژگان

  

140۲مرداد  1ارسال:  خیتار  

140۲آذر  1: یبازنگر خیتار  

140۲آذر  ۷: رشیپذ خیتار  

140۲آذر  ۲۵چاپ:  خیتار  
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 مقدمه 

جهان ارتباطات  گسترش  با  معاصر،  دوران  شکل  یدر    ی ریگ و 

اخلاق و    ن،ید  انیدر حوزه حقوق بشر، نسبت م  نینو   یهاگفتمان

مورد توجه قرار گرفته است. در   یگریاز هر زمان د  شیانسان ب

آن   یجوامع اسلام  یهاپرسش  ن یتریادیاز بن  یکی  ،ییفضا  نیچن

  یِاخلاق  یهاو ارزش  ینید  یهاآموزه  انی م  توانیاست که چگونه م

در    ز،یاز هر چ  شیمسئله، ب   نیسازنده برقرار کرد. ا  یوندی پ  یجهان

اجتهاد ابزار    رایز  ابد؛یینمود م  ی نیمتون د  ریقلمرو اجتهاد و تفس

است.   یانی وح امی دروازه فهم پ ر،یو تفس  یفقه اسلام ییای پو  یاصل

اجتهاد، که    یسنت  یهاوهیش  ایآن است که آ  یپرسش اصل  حال،نیباا

نص تأک   ییگرابر  احکام  ظواهر  پاسخ  دیو  قادرند    ی گو دارند، 

  ی برخ  انی باشند؟ چالش م  دیجد  یای دن  یو انسان  یاخلاق  یازهاین

نقطه آشکار    نیدر ا  یاخلاق جهان  یارهای و مع  ی فقه  ی هابرداشت 

حقوق   نهی در زم ژهیوبه ،یسنت ری تفاس ا یاز احکام  یاری. بسشودیم

آزاد ک   ای  ن،ید  یزنان،  عموم  ،یفریعدالت  وجدان  نگاه  و    یاز 

حال  یالمللنیب  یاخلاق  یهانظام  در  نقدند.  بن  یقابل    ن ید  انیکه 

است، گاه   یچون عدالت، رحمت و کرامت انسان یاسلام بر اصول

قرائت  شاهد  عمل  ا  میهست   ییهادر  نادارزش  نیکه  را    دهیها 

از    یکی  ن، ید  یظاهر حکم و روح اخلاق  انیفاصله م  نی. ارندیگ یم

در عصر حاضر است. اگر    یبحران اعتماد به فقه سنت  یاصل  لیدلا

ساز  جهان هم  یو انسان  یاجتهاد نتواند خود را با تحولات اخلاق

خود    گرانه ت یاز نقش هدا  عت ی کند، خطر آن وجود دارد که شر

فروکاسته شود. از    یخیو تار  یصرفاً شکل  یو به نظام  ردیفاصله بگ

اجتهاد در عصر حقوق بشر،    وهیدر ش   یبازنگر  رترو، ضرو  نیهم

خود تنها    ق یعم  ی. اجتهاد در معناشودیاز هر زمان احساس م  شیب

  ی برا  یبلکه تلاش  شود،یبه استخراج حکم از نصوص محدود نم

شر مقاصد  انسان  عت یفهم  مصالح  تحقق  ا   یو    ند، یفرآ  نیاست. 

بدون   رایاست؛ ز یعقل، اخلاق و وح انیم یدرون یوندیپ ازمندین

 لیدر استنباط احکام تبد  یصور  کیتکن   یاخلاق، اجتهاد به نوع

  ی رویعنوان نبه  تواندیاست. اخلاق م  یکه فاقد روح انسان  شودیم

و خشونت به سمت عدالت    ت ی اجتهاد را از صلب  ریگر، مساصلاح

در خدمت    ینید  ریکند و اجازه دهد تا فقه و تفس  ت یو رحمت هدا

 دیآن است که اخلاق را نبا  ی. مسئله اساسرندیگقرار  یرشد انسان

 یبخش  قت،ینسبت به فقه تصور کرد. اخلاق، در حق  یرونیب  یامر

درون ساختار  د   ی از  م  ینیفهم  که   صیتشخ  ار یمع  تواندیاست 

تنها  مجتهد نه  ، یاجتهاد  ندیباشد. در هر فرا  ریصحت استنباط و تفس

هدف   رایاست؛ ز  دمتعه  یاخلاق  یهابلکه به ارزش  یبه ادله شرع

هدف در    نیا   یو صلاح بشر است. وقت  ریتحقق خ   عت،یشر  یینها

مس  هیسا از  اجتهاد  فراموش شود،  نصوص  خود    یاصل  ریظواهر 

باشد    یاکنندهم یتنظ  اریمع  تواندیاخلاق م  ن،ی. بنابراشودیمنحرف م

  ی راخلاقیغ   یهابه متون مقدس، از قرائت   یکه ضمن حفظ وفادار

از   زیپژوهش ن  نیا  یکند. پرسش اصل  یریجلوگمحور  و خشونت 

اجتهاد و    یدهدر جهت   ی: اخلاق چه نقشزدیخیدغدغه برم  نیهم

پ  نیا  کند؟یم  فا یا  ینید  ریتفس در  که روشن    یپرسش  آن است 

  ی به نص و التزام به اخلاق، تعادل  ی وفادار  انی م  توانیم  ایسازد آ

  ی نیمتون د  توانیم  ایآ  گر،ید  انیبرقرار کرد. به ب  یو عمل  یمعرفت

معتبر و هم از نظر    یکرد که هم از نظر فقه  ریتفس  یارا به گونه

ا  یانسان  یاخلاق به  پاسخ  ن  نیباشد؟  در    یبازنگر  ازمندیپرسش 

بر قواعد    شتریکه تاکنون ب  یایاجتهاد است؛ مبان  یشناسروش  یمبان

و ظواهر احکام تمرکز داشته و کمتر به سنجش    یاصول لفظ  ،یزبان

پرسش،   نیفتوا و حکم توجه کرده است. بر اساس ا  جینتا  یلاقاخ

م  نیچن   ق یتحق  هیفرض مردیگ یشکل  اخلاق  عنوان  به  تواندی: 

عمل کرده و    ،ینید ر یاستنباط و تفس ندیدر فرآ کنندهمیتنظ یاریمع

اجتهاد    گر،ید  انی کند. به ب  یریمتون جلوگ   یراخلاقیغ  یهااز قرائت 

 یوندی پ  یو وجدان انسان  ی نید  قت یحق  انیمحور قادر است م اخلاق

و شر کند  برقرار  به  عت ینو  درون  از  و    یسو را  عدالت، رحمت 

و    نید  انیبر آن است که تعارض م  هیفرض  نیکرامت سوق دهد. ا

ذات نه  ناش  ،یاخلاق  روش  ی بلکه  اجتهاد  ی ریتفس  یهااز    ی و 
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عقلان بر  اجتهاد  روش  هرگاه  است.  استوار    یاخلاق  ت یمحدود 

ظاهر  آنگردد،   هماهنگ  یجا   یتعارض  به  را   انیم  یخود 

بحث    نیا   ت یخواهد داد. اهم   یو حقوق بشر   یانیوح   یهاارزش

  ی و اجتماع  ی نیع  ی امدهایبلکه پ  ست،ی ن  یدر جهان امروز تنها نظر

است،    عت یشر  هیبر پا  یگذارکه قانون  ،یدارد. در جوامع اسلام  زین

و    است یس  قانون،  ریمس  تواندیم  نیدر فهم د  یاخلاق  یریگ جهت 

ن را  اخلاق  زیقضا  اجتهاد  سازد.  پدگرگون  در  نه   ینف  یمحور، 

که در   یداشتن روح آن است؛ روحزنده نگه   یبلکه در پ  عت یشر

  ن ی. از اابدییمعنا م  یجمع  ریو خ  ی کرامت انسان، عدالت اجتماع

  ست، ین  یسنت  یمرزها  ت یتثب  یبرا   یابزار  گرید  ینید  ریمنظر، تفس

م د  یبازساز   یبرا  یراه  تواندیبلکه  پرتو    نیرابطه  در  انسان  و 

در نقش اخلاق در    یشیبازاند  جه،یباشد. در نت  یجهان  یهاارزش

برا   یتلاش  ر،یاجتهاد و تفس از ظاهرگرا  یاست  و    یفقه  ییعبور 

را نه در    عتیشر  کرد، یرو  نی. ان یاز د  تریانسان  یبه فهم  ی ابیدست

هر دو، در    رایز  ند؛یبی متعارض با حقوق بشر، بلکه در امتداد آن  

چن  ادیبن استوارند.  انسان  کرامت  و  حرمت  بر    ی نگرش  ن یخود، 

باشد که به    ییرهایو تفس  ایپو   یفقه   یریگ شکل  سازنهیزم  تواندیم

قرار    نید  ت ی فاصله گرفتن از انسان، او را محور معنا و غا  یجا

 .دهندیم

 ی نظر یمبان

تفس  ر یتأث  یبررس و  اجتهاد  بر  د  ریاخلاق  تب  ،ینیمتون    ن ییبدون 

  تر قیفهم دق  ی. براست یممکن ن  م،یمفاه  نیاز ا  کیهر    ینظر  یمبان

نسبت، لازم است ابتدا روشن شود که مقصود از »اخلاق« در   نیا

عقل و    عت،یچون شر  یمیو چگونه با مفاه  ست یپژوهش چ  نیا

  کی صرفاً    زیاجتهاد ن  گر،ید  یسو  ز. اابدییارتباط م   یکرامت انسان

نظام  ست، ین  ی فقه  ی فن  ندیفرا بر    یمعرفت  یبلکه  که  است 

متون   ریاستوار است. تفس  یاتیو اله  یشناختانسان  یهافرضشیپ

از    ی وح  انی م  واسطانیم  ی امثابه عرصهبه  زین  ینید انسان، هم  و 

تأث متن  منطق  و  ارزش  ردیپذیم  ریزبان  نظام  از  هم  مفسر.    یو 

به بحث اصل   یبرا  ن،یبنابرا سه محور    ینظر  یمبان  دیبا  ،یورود 

 شهیها با اندـ و سپس رابطه آن   ریـ اخلاق، اجتهاد و تفس  نیادیبن

پژوهش   یتا چارچوب مفهوم  ردیقرار گ  یحقوق بشر مورد بررس

 ندیاخلاق در فرا  ریاز تأث  یترقی عم  لیروشن گردد و امکان تحل

 .دیفهم و استنباط فراهم آ

 ر یاخلاق، اجتهاد و تفس انیم یمفهوم ز یو تما فی تعر

تحل  نیا  در بر  تمرکز  بن  یمفهوم  لیبخش،  واژه    ی عنی  نیادیسه 

  گاه یجا  کیهر    یاست که در سنت اسلام  ریاخلاق، اجتهاد و تفس

نظر  یمستقل در ساحت  اما  معرفت  یدارند  و    قیعم  یارتباط  ،یو 

م   گریکدیبا    رگذاریتأث کلاسکنندیبرقرار  متون  در  اخلاق    ک ی. 

معنا  ،یاسلام به  صرفاً  فضا  یامجموعه  ینه  بلکه    ، یفرد  ل یاز 

با    یرفتار انسان  میتنظ  ی برا  یو اله  یاز قواعد عقلان  یمثابه نظامبه

 دگاهی . از د(Draz, 1973)مطرح شده است  گرانیخود، خدا و د

عقل و شرع   یباطن و هماهنگ  هیاخلاق محصول تزک   ،یکاشان  ضیف

  بطلو کمال محور ت یسبب، برخلاف حقوق، غا   نیاست و به هم

مسکو (Fayz Kashani, 1989)است   تهذ  زین  هی.    ب ی در 

  دیتأک   ی و ساختار اجتماع  ینفسان  ب ی تهذ  انیم   وندیالاخلاق، بر پ

پا را  اخلاق  و  د  ی برا  یاهیدارد  انسان  ینینظم    داند یم  یو 

(Miskawayh)استنباط احکام    ندیعنوان فرآ. در مقابل، اجتهاد به

قرار دارد و معمولاً بر    یدر مقام کشف اراده اله  ،یاز منابع شرع

فقه  هیپا زبان  ،یاصول  مبان  ی قواعد  است    یعقل  یو  استوار 

(Ahmadpour, 2016)ا با  معاصر   نی.  دوران  در  آنچه  حال، 

م رابطه  گرفته،  قرار  تأمل  ارزش  انیمورد  و    ی اخلاق  یهااجتهاد 

محدود شود،   ی هفق یشناساست. اگر اجتهاد صرفاً در سطح روش

که   یاما در صورت  رد؛یفاصله گ   ی اخلاق  یهاممکن است از ارزش

به تنظاخلاق  چارچوب  فرآ  کنندهمیمثابه  نظر    ندیدر  در  استنباط 

  یمحور و کرامت انسانبا اهداف عدالت   تواندیگرفته شود، اجتهاد م

 لحلقه اتصا  ان،ی م  نیدر ا  زین  ری. تفس(Sadr, 2012)سازگار گردد  

  ، یشناساز قواعد زبان  یریگنص و معنا است. مفسر با بهره  انیم
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  تیمتناسب با غا  یی تا معنا  کوشدیم  ، یاخلاق  یاصول فقه و مبان

بلکه در متن   ه،یاخلاق نه در حاش  جه،ینص ارائه دهد. در نت  یاله

مانع    ،یارزش  اریبه عنوان مع  تواندیو اجتهاد حضور دارد و م  ریتفس

قرائت  د  انهیابزارگرا  ای  یصور  رفاًص  یهااز  چن  نیاز   نیگردد. 

در    یاخلاق  ت ی و مسئول  ینیمعرفت د  انیم  وندیپ  سازنهیزم  ،ینگاه

 جهان معاصر است. 

 اسلام  ینسبت عقل و اخلاق در نظام معرفت

  ن یتریادی عقل و اخلاق از بن  انیاسلام، نسبت م  ینظام معرفت  در

فلسف اله  یمسائل  م  یاتیو  شمار  در    را یز  د؛یآیبه  مقوله  دو  هر 

  کننده نییتع  ینقش  یاله  فیتکال  ن ییو تب  یبه رفتار انسان  یدهشکل

اسلام نگاه  در  عقل،  و   ،یدارند.  افعال  قبح  و  ادراک حسن  ابزار 

  ینه صرفاً عقل نظر  ص،یتشخ  نی است؛ اما ا   ر از ش  ر یخ  زییتم  اریمع

عمل عقل  دربرم  یبلکه  ارزش  رد یگ یرا  با  انتخاب    یگذارکه  و 

است    یرفتار تعب(Draz, 1973)همراه  به  کر  ری.  قرآن   میدرّاز، 

اتحاد    یجهیرا نت  لت یو فض  کندیدعوت م   یانسان را به تعقل اخلاق

 ,Draz)تأمل از فرمان ینه صرف اطاعت ب داند،یو عقل م مانیا

  بیو اساس تهذ  ت«یعقل را »نور هدا  زین  یکاشان  ضی. ف(1973

  ی اخلاق بدون عقل به تعبد کور و بدون هدف منته  رایز  داند؛یم

حال  شود،یم نفع  کهیدر  به  اخلاق  بدون  انان  یطلبعقل    تیو 

در هم(Fayz Kashani, 1989)  دیگرایم  هیراستا، مسکو  نی. 

نفس   یقوا میتنظ یکه عقل، مبنا کندی م دیالاخلاق تأک  ب یتهذ در

اخلاق اعتدال  و  زمان   یاست  م  یتنها  بر    شودیحاصل  عقل  که 

 ی . از منظر فقه اخلاق(Miskawayh)  ابدی  طرهیشهوت و غضب س

س ا  دیمعاصر،  معرفت   نیمحمد صدر  به سطح  را    ی شناخترابطه 

تنها کاشف ملاکات احکام  باور است که عقل، نه  نیارتقا داده و بر ا

  ی استنباط فقه  ندیاز حسن و قبح، در فرا  یاست بلکه درک عقلان

 یقیدر پژوهش تطب  زی. احمدپور ن(Sadr, 2012)دارد    ت یحج  زین

که عقل در اخلاق    دهدینشان م  ،یفقه و علوم شناخت  انیخود م

ن  یاسلام استنتاج  ابزار  خود  ست،یصرفاً  ادراک    یمنبع  ،بلکه  از 

. (Ahmadpour, 2016)دارد    ییافزاهم  ی است که با وح  یارزش

نه در تعارض، بلکه   ینیعقل و اخلاق در معرفت د  ب،یترت  نیبد

تعامل عقل جهت در  غااند؛  اخلاق،  و  اخلاق  در    ت یدهنده  عقل 

 است.  یقرب اله ریمس

 و استنباط احکام  ینی اخلاق در علوم د گاهی جا نییتب

آن را   توانیدارد و نم  نیادیبن  یگاهیجا  ینیدر نظام علوم د  اخلاق

حوزه به  تهذ  یصرفاً  و  حق  یفرد  بیوعظ  در    قت، یفروکاست. 

بلکه در متن علم  ه،یاسلام نه در حاش یمعرفت یاخلاق در منظومه

فرآ  نید شرع  ندیو  احکام  و    یاستنباط  قرآن  منظر  از  دارد.  قرار 

غا مکا   عت یشر  ت ی سنت،  چنان  رمتحقق  است؛  پاخلاق    امبر یکه 

کرده است.    یمکارم اخلاق« معرف  میاکرم)ص( هدف بعثت را »تتم

  ات یدر چارچوب غا   دیاساس، هرگونه اجتهاد و استنباط با  نیبر ا

. درّاز معتقد است که (Draz, 1973)  ردیصورت گ   نید  یاخلاق

به نه  را  اخلاق  توص قرآن،  به  ،یثانو   یاهی عنوان  جوهر    مثابهبلکه 

فق  کندیم  یمعرف  عت یشر ب  هِیو  معرض   ،یاخلاق  نشیفاقد  در 

غ  یشکل  یهابرداشت  دارد    ی رانسانیو  قرار  احکام   ,Draz)از 

  یی اخلاق »روح فقه« است و جدا  ،یکاشان  ضیف  ری. به تعب(1973

از علم فقه، به خشک فقه   رایز  انجامد؛یاحکام م  ت یمعنو  دنیآن 

غرض شارع،    کهیدر حال  پردازد،یرفتار م  اهربدون اخلاق، به ظو 

اقامه عدالت است    ب یتهذ .  (Fayz Kashani, 1989)باطن و 

علم اخلاق را    ،یخود از مراتب کمال انسان لی در تحل ز ین هیمسکو 

را    یاحکام دانسته و عقل اخلاق تیفهم غا یبرا  یضرور  یمقدمه 

م  یواسطه م  انیاتصال  عمل  و  در (Miskawayh)  داندیعلم   .

بدون   یدارد که فقه اسلام  دینکته تأک   نیعصر حاضر، احمدپور بر ا

باشد؛   دیمسائل نوپد  یگو پاسخ  تواندی نم  ،یاخلاق  یبر مبان  هیتک

 دیجد  یاجتهاد در پرتو تحولات معرفت  یبازساز  اریاخلاق، مع  رایز

س(Ahmadpour, 2016)است   ن  دی.  صدر  در    زیمحمد 

از    رونینه ب   ،یچارچوب »فقه اخلاق« معتقد است که اصول اخلاق

  ی اعنوان ضابطهبه  توانندیدارند و م  انیفقه، بلکه در درون آن جر
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گ قرار  استفاده  مورد  احکام  استنباط  .  (Sadr, 2012)  رندیدر 

دارد   گرت یو هدا  کنندهمیتنظ  ینقش  ینیاخلاق در علوم د  سان،نیبد

  ی از مقاصد واقع ،یاخلاق  یهابدون لحاظ ارزش  حکام و استنباط ا

 . ردیگیفاصله م عت یشر

با عدالت، کرامت و آزاد  یهاعنوان ارزشبه  یارتباط اخلاق 

 ی حقوق بشر

چون    ییهاارزش  یمفهوم  یربنایاسلام، اخلاق ز  ینظام معرفت  در

سه ارزش، نه در قالب قواعد   نی است. ا  یعدالت، کرامت و آزاد

فض  یرونیب پرتو  در  م  یاخلاق  لت یبلکه  در ابندییمعنا  عدالت   .

رفتار انسان در   میتنظ  اریو مع  یدرون   لت یفض  کی  ،یاسلام  شهیاند

د با  فض  ی گرینسبت  تعب  هک   ی لتیاست؛  زمان  ریبه  تحقق    یدرّاز، 

راستا شوند هم  یانسان  یهایریگ م یدر تصم  مانیکه عقل و ا  ابدییم

 ,Draz)  ردیقرار گ  یحقوق  یگذارقاعده  یمبنا   ،یاخلاق  یو داور

نت(1973 در  از ح  جه،ی.  اخلاق    ،یشناختمعرفت   ث یعدالت  تابع 

ح از  و  خ  یاجلوه  ،یشناختیهست  ث ی است  شمار    یاله  ریاز  به 

  ی و ناش  یوجود  ی چارچوب، امر  نیدر ا  زین  ی. کرامت انسانرودیم

 ری. به تعبیحقوق  ای  یقرارداد  یانسان است، نه امر  یاخلاق  یاز تعال

  ی نفس و تسلط عقل بر قوا  ب یتهذ  ی جهیکرامت نت  ،یکاشان  ضیف

ر  یشهوان و  اخلاق  شهیاست  استعداد  برا  یدر  به    یانسان  تشبه 

اله بنابرا(Fayz Kashani, 1989)دارد    یصفات  انسانِ    ن،ی. 

  ش یاست که ارزش خو   یموجود  یاخلاق  ث یکرامت، از ح  یدارا

فض و  تقوا  از  جا  رد،ی گ یم  لت یرا  از  .  یقانون  ای  یاجتماع  گاهینه 

اند  زین  یآزاد پ  یاسلام  شهیدر  تعر  قیوث  یوندیدر   فیبا اخلاق 

 فیتعر الینفس و ام یاز سلطه  ییرا رها  یآزاد هی. مسکو شودیم

کس  کندیم آزاد،  انسان  که  است  معتقد  درون    یو  در  که  است 

آزاد(Miskawayh)برقرار کرده است    ینظم اخلاق  شیخو   ی . 

است. در    ی اخلاق  یبلکه تحقق خودآگاه  دیق  یمعنا، نه نف  نیدر ا

در عرصه    یروابط انسان  میتنظ  اریامتداد، صدر اخلاق را مع  نیهم

و تحقق عدالت و کرامت را در گرو    داندیم  یاسیو س   یاجتماع

حقوق  یمنداخلاق . (Sadr, 2012)  کندیم  یمعرف   ینظام 

و حقوق    ی فقه اسلام  انی م  ییکه همگرا  دهدینشان م  زیاحمدپور ن

  ی هاارزش  ریتفس  یانجیاست که اخلاق، م  ریپذامکان  یبشر زمان

 .(Ahmadpour, 2016) رد یقرار گ  یعدالت، کرامت و آزاد

 اجتهاد  ند ی اخلاق و فرآ

  ن یاجتهاد، مستلزم درک ا  ندیاخلاق و فرآ  یبه بحث رابطه  ورود

اجتهاد، صرفاً روش  ت یواقع که  احکام   یبرا  یفن  یاست  استنباط 

  ی نیباست که در بستر جهان  یو ارزش  یمعرفت  یندیبلکه فرا  ست،ین

م  هیفق  یاخلاق فقردیگیشکل  با    هی .  فقط  نه  استنباط،  مقام  در 

 ر،یعدالت، خ میبلکه با مفاه دارد،سروکار  ینصوص و قواعد زبان

انسان کرامت  مفاه  زین  یمصلحت و    ی که همگ  یمیمواجه است؛ 

ها از ارزش یعنوان نظاماخلاق به رو،نیدارند. از ا یاخلاق یتیماه

استنباط شرع  یدهدر جهت   ی رساختینقش ز  ل،یو فضا   فا یا  یبه 

م  کندیم مرز  انسان  یاجتهاد صور   انی و  اجتهاد  مشخص    ی و  را 

بررسسازدیم به  انیم  وندی پ  ی.  اجتهاد،  و  عصر   ژهیواخلاق  در 

بشر، ضرورت ز  افتهیدوچندان    یحقوق  تک  رایاست؛  با  بر    هیتنها 

استنباط  توانیم  یاخلاق  یمبان   ی راخلاقیغ  ای  رانهیگسخت   یهااز 

و متناسب با مقاصد   یانسان  ا،یپو   یکرد و اجتهاد  یریدر فقه جلوگ 

 ارائه داد.  عت یشر

 یمراحل اجتهاد و نقاط تماس آن با ملاحظات اخلاق

اسلام  ندیفرآ فقه  در  مراحل  یاجتهاد  از  از    یمتشکل  که  است 

.  شودیم  یمنته  یآغاز و به صدور حکم فقه  یشرع  یادله  یگردآور

ا  کیهر   اما در    اند،یو معرفت  یمراحل، گرچه در ظاهر فن  نیاز 

 ی. مرحلهرندیپذیم  ریتأث  یاخلاق  لی ها و فضاعمق خود از ارزش

گردآور تحل  ینخست،  صداقت    است نصوص    لیو  آن،  در  که 

پره  یعلم پ  زیو  به    یملاحظات اخلاق  نیتراز مهم  ،یداورشیاز 

  ی نفسان یهاشیگرا ایتعصب  یکه بر مبنا  ی. اجتهادندیآیشمار م

گ  معرفت  رد،یانجام  عدالت  م  یاز   ,Ziaee Far)  ردیگ یفاصله 

»انصاف«    لت ینصوص، فض  ریتفس  یعنیدوم،    ی. در مرحله (2009
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توج شر  هو  روح  فق  کنندهنییتع  ینقش  عت یبه  منصف،   هیدارد. 

اخلاق  یمعنا مقاصد  پرتو  در  را  در   فهمد،یم  ن ید  ینص  نه 

زبان ظواهر خشک  به (Fakhar Toosi, 2013)   یچارچوب   .

  ی محور بر محور عدالت و رحمت الهاجتهاد اخلاق  ،یلمید  ریتعب

  ی و قهر  دودکنندهمح  یرهایرا از تفس  هیامر فق  نیاستوار است و ا

استنباط   یعنیسوم،  ی. در مرحله(Deylami, 2005) داردیبازم

دارد.   ی اساس  یگاهیجا  «یعموم  ر یحکم، عنصر »مصلحت« و »خ

ا   فرییایض فق  نیبر  ا  دیبا  هیباور است که  نوع  نیدر  از    ی مرحله 

تعادل   یانسان  ت ینص و واقع  انیتا م   ردیبهره گ   یاخلاق  ت یعقلان

  تی شرط مشروع  ،یتعادل  ن ی. چن( Ziaee Far, 2009)  کندبرقرار  

حکم    قیفتوا و تطب  یعنی  ،یینها  یحکم است. در مرحله  یاخلاق

نه    ه،ی. فقابدییم  تیاهم  «یاخلاق  ت ی»مسئول  لتیفض  ق،یبر مصاد

در صدور   دیجامعه است و با  یاخلاق   یتنها مفسر قانون، بلکه الگو 

 نی. از ا(Avaani, 1998)  ردیگ  ظرآن را در ن  یحکم، آثار انسان

بن فاقد  اجتهادِ  م  ، یاخلاق  انیمنظر،  فقه  انجماد  در    انجامد؛یبه 

فقه   یو روزآمد  ییایمستمر آن با اخلاق، موجب پو  وندیپ  کهیحال

 . (Jacks, 1983) گرددیم

 و عدالت در صدور فتوا تی غا ت،ین ریتأث 

مؤلفه    ندیفرآ  در فتوا، سه  عدالت،   ت ی غا  ت،ین  اخلاقیِصدور  و 

تع  نیادیبن  ینقش مشروع  نییدر  و  ا  ت ی اصالت  .  کنندیم  فایحکم 

درون  ت ین عنصر  عنوان  معنو   یبه  انگ  یو  و  جهت    زهیمجتهد، 

  ی خالص در مقام اجتهاد به معنا  ت ی. نسازدیاستنباط را مشخص م

منافع    نیاست، نه تأم  ی اله  تیو رضا  یشرع   قتیحق  ی وجو جست 

  ی طرفیب   کنندهنیتضم  تیرو، خلوص ن  نیاز ا ؛یاسی س  ای  یشخص

. در فقدان  (Ziaee Far, 2009)استنباط است    ندیدر فرا  یمعرفت

و   شودیم  یخود ته  یو اخلاق  یصادقانه، اجتهاد از بعد عباد   ت ین

عقلان کنش  به  م  یابزار  یصرفاً   ,Avaani)  گرددیفروکاسته 

نها  ت ی. غا(1998 ناظر به هدف  فقه  با  ییدر  در    دیفتواست که 

  یعدالت اجتماع  ،یعموم  ری تحقق خ  یعنی  عت، یمقاصد شر  یراستا

انسان کرامت  هنگام  یو  غا  یباشد.  اهداف   ت ی که  با  فتوا  صدور 

اله  یاخلاق گ   یو  روح    جهی نت  رد،یفاصله  با  است  ممکن  اجتهاد 

پ  عت یشر ازا(Fakhar Toosi, 2013)کند    دایتعارض    رو،ن ی. 

فقه و اخلاق است    انیم  یدر اجتهاد مستلزم هماهنگ  یمدارت یغا

آن، تحقق صلاح   تیتا فتوا صرفاً ناظر به ظاهر حکم نباشد، بلکه غا

. عدالت،  (Deylami, 2005)باشد    یو عدالت در روابط انسان

 حمصال  انیفتاوا و ضامن تعادل م  یگذارارزش  اریمؤلفه، مع  نیسوم

را از افراط    هیفق  ،یاخلاق  ایقاعدهمنزله  و مفاسد است. عدالت به

توازن   ت ی و او را به رعا  داردیتساهل در حکم بازم   ا ی  اطی در احت

فلسفه    دگاهی. از د(Jacks, 1983)  کندیدر استنباط احکام وادار م

  لت یفض  اریبلکه مع  یاصل حقوق  کیتنها  عدالت نه  ،یاخلاق اسلام

ز  در  یمعرفت است،  رعا  رایاجتهاد  بدون  فتوا  عدالت،    تیصدور 

خواهد    عت یشر  اتیو انحراف از غا   ی موجب زوال اعتماد عموم

بد(Deylami, 2005)شد   و عدالت سه    ت ی غا  ت،ین  سان،ن ی. 

درهم اجتهاد  دهیتنرکن  هر    اندیاخلاق  فقدان  موجب    ک، یکه 

 . شودیفتوا م ت ینقصان در مشروع

د خنث  دگاهینقد  الگو  ی»اخلاق  ارائه  و  اجتهاد«  اجتهاد   یدر 

 محوراخلاق 

خنث  دگاهید مبتن  ی»اخلاق  اجتهاد«  ا  یدر  که   نیبر  است  فرض 

و   یقواعد زبان  یصرفاً بر مبنا  تواندیم  یاستنباط احکام فقه  ندیفرآ

استنباط ارزش  ،یعقلان  یاصول  مداخله   شیپ  ،یاخلاق  یهابدون 

ا فعال  نیرود.  را  اجتهاد  ب  یمعرفت  یت ینگرش،    ثی از ح  طرفیو 

فتوا«   یاخلاق  یاستنباط« و »درست  یت»درس  انیو م  انگاردیم  یارزش

م  زیتما اشودیقائل  با  چن  ن ی.  فلسفه   یکیتفک  ن یحال،  منظر  از 

در مقام استنباط،   هیفق  راینادرست است، ز  یو فقه اخلاق  یاسلام

  کند ی اسلام عمل م  یبلکه در بستر نظام اخلاق  ینه در خلأ ارزش

(Avaani, 1998)جدا نخست،  موجب    یی.  اجتهاد  از  اخلاق 

غا   شودیم شر  ت یکه  و صلاح    یعنی  عت،یاحکام  عدالت  تحقق 

خود    عت یشر  کهیاستنباط حذف گردد. درحال  ندیاز فرا   ،یعموم
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 Fakhar)دارد و اجتهاد ابزار وصول به آن است    یاخلاق  ی تیغا

Toosi, 2013)مجتهد مانند    یِاخلاق  لیبه فضا  ی توجهی . دوم، ب

استدلال   هیفتاوا صرفاً بر پا  شودیم عدالت، تقوا و اخلاص، موجب  

بص  یصور بدون  نت  ی اخلاق  رتیو  در  گردد،  از    جهیصادر  فتوا 

 ,Ziaei Far)  شودیم  یته  یاخلاق  نانیو اطم  یدرون  ت ی مشروع

  ی درون  وندیمحور« بر پ»اجتهاد اخلاق  ی . در مقابل، الگو (2019

ا  دیتأک   یو عقل اخلاق  یعقل فقه  انیم   اخلاق الگو،    نیدارد. در 

ننه استنباط  منطق  در  بلکه  مجتهد،  رفتار  در  دارد.    ز یتنها  حضور 

  ، یادله شرع  ریدر تفس  ه یمحور مستلزم آن است که فقاجتهاد اخلاق

اخلاق اصول  عت یشر  یمقاصد  و  کند  لحاظ  عدالت،    یرا  چون 

 ,Deylami)فتوا قرار دهد    یاب یارز  اریرحمت و صداقت را مع

بلکه    یرونیب   دینه ق  کردیرو  نیدر ا   اخلاق  گر،ید  انیب. به(2005

نشأت   یکه از حکمت عمل  یجوهره روش اجتهاد است؛ اجتهاد

.  (Jacks, 1983)  داندیم  لت یو عقل را در خدمت فض   ردیگ یم

فقه    یاست به بحران اخلاق  یمحور پاسخاجتهاد اخلاق  ن،یبنابرا

راه اص  یایاح  یبرا  یمدرن و  ارزش    انیم  لینسبت    در حکم و 

 اسلام. ینظام حقوق

 معاصر  شهیدر اند  یو فقه انسان یبا فقه مقاصد  قیتطب 

معاصر، از    شهیدر اند  یو فقه انسان  ی اخلاق با فقه مقاصد  قیتطب

رو تأک   یکردهایجمله  عبده،  محمد  و  عاشور  بن  بر    یدیطاهر 

  ن یبر ا  ان،یجر  نیدر اجتهاد است. ا  یمحورو انسان  یمدارت یغا

و   عت یدر پرتو مقاصد شر  دیبا  ی دارد که احکام شرع  دیاصل تأک 

به ظواهر نصوص محدود   فاًشوند و صر  دهیفهم  یانسان  یازهاین

  ا ی پو   یامکان اجتهاد  ینگردند. از منظر طاهر بن عاشور، فقه مقاصد

م ارزش  آوردیفراهم  با  همواره  اجتماع  ی اخلاق  یهاکه  در    یو 

عموم مصالح  حفظ  به  و  است  انسان  یتعامل  عدالت  تحقق    ی و 

با تمرکز بر فقه   زی. محمد عبده ن(Ziaee Far, 2009)  انجامدیم

بدون در نظر گرفتن اخلاق   عت ی که فهم شر  کندیم  دیتأک   ،یانسان

از    یتابع  دیبشر ناقص است و استنباط احکام با  یو مصالح واقع

 نی. ا(Deylami, 2005)باشد    یانسان  یازهایو ن  یخرد اخلاق

  ی به قلمرو اخلاق یو قواعد ینیفقه را از حالت صرفاً تقن کرد،یرو

و صدور    لی که در تحل  سازدیرا ملزم م  جتهدو م  کشاندیم  ی تیو ترب

را مدنظر قرار دهد   یو کرامت انسان  یعموم  ر یحکم، عدالت، خ

(Avaani, 1998)هم    ،یو انسان  ی. نقش اخلاق در فقه مقاصد

  تیحکم و واقع  انیرابطه م  میو هم در تنظ  عت یشر   اتیغا   نییدر تب

  یهاکه ارزش  ت باور اس   نیبر ا  فر ییای . ضشودیظاهر م  یاجتماع

  ی ازهایها با نآن قیتطب یابینصوص و ارز یبازخوان اریمع ،یاخلاق

استدلال به  اجتهاد  آن،  بدون  و  هستند  فاقد   یمعاصر  و  صرف 

 زی. ژکس ن(Ziaee Far, 2009)   کاهدیفرو م  ی انسان  ت ی مشروع

  ی فقه  ای  یحقوق  کردیکه هر رو  دهدیخود نشان م  یدر فلسفه عمل

لازم برخوردار    یاز اعتبار و کارکرد اجتماع  ،یفاقد پشتوانه اخلاق

اخلاق با فقه    قیتلف  ب،یترت  نی. بد(Jacks, 1983)نخواهد بود  

 آوردیفراهم م  یمعاصر، چارچوب  شهیدر اند  یو فقه انسان  یمقاصد

  ی اجتماع ی ازهایو پاسخگو به ن  یانسان ا،یزمان پوکه اجتهاد را هم

  ی و عمل  یاخلاق  ت یمشروع  دیبازتول  بهو    سازد،یم  یو حقوق بشر

 . کندیکمک م عت یشر

 یقلمرو احکام تعبد  د ی نقش اخلاق در تحد 

تحد  اخلاق تعبد  دیدر  احکام  تنظ  یقلمرو  و    کنندهم ینقش 

  ی و مناسک  ی احکام عباد  یکه اجرا  یامحدودکننده دارد، به گونه

نصوص شرع  تابع  تنها  داور  ینه  به  وابسته    ه یفق  یاخلاق  یبلکه 

چون عدالت، مصلحت و رحمت را   ییارهاینقش، مع  نیاست. ا

 کندیم  یمعرف  یعبدحدود و شمول احکام ت  نییتع  یعنوان مبنابه

 ,Ziaee Far)  دینما یم  یریجلوگ   یرانسانیغ  لیتحم  ایو از افراط  

تعبد(2009 قلمرو  به   ی.  است  ممکن  اخلاق،  حضور  بدون 

  یمنجر شود، در حال  موردیب  یری گسخت   ایتحقق    رقابلیالزامات غ

حکم   ت ی محدوده مشروع  ،یانسان  یهات یکه اخلاق با لحاظ ظرف

  ند ی. حضور اخلاق در فرا(Deylami, 2005) کندی م نیرا تضم

تعبد احکام  ن  یمحدودساز  ،یاستنباط  نوع  ست یصرف    ی بلکه 
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واقع  انیم  یبخشتعادل  و    کندیم  جادیا  یانسان  یهات ینصوص 

(Avaani, 1998)رشیفقه و پذ  یداخل  ت ی تعادل، مشروع  نی. ا 

هر دستور    ،ی. از منظر فلسفه عملکندیم  ت یاحکام را تقو   یاجتماع

  ی اجتماع  یاعتباریب  ایبا مقاومت    ،یالزام بدون پشتوانه اخلاق  ای

م بنابرا  شود، یمواجه  به  نیو    ن ییتع  یبرا  یاعنوان ضابطهاخلاق 

م عمل  حکم  رعا(Jacks, 1983)  کندیحدود  در   ت ی.  اخلاق 

و هم ارتباط    کندی فقه را حفظ م  ت یقلمرو تعبد، هم مشروع  د یتحد

 وندی پ  نی. ادینمایم  ت ی را تثب  یانسان   یعت و تجربه واقعیشر  انیم

اجتهاد  انیم امکان  تعبد،  و  مبتن  ،یانسان  یاخلاق  و  بر    ی متعادل 

که حکم    کندیم  نیو تضم  آوردیرا فراهم م  عت یشر  یهاارزش

 هماهنگ باشد.   یو مصالح عموم  عت یشر  یصادرشده با مقاصد کل

 ینی متون د ریاخلاق و تفس

است که تعامل    یاعرصه  ،ینیمتون د  ر ینقش اخلاق در تفس  یبررس

مارزش  انیم آشکار  را  نصوص  فهم  و  تفسسازدیها  صرفاً    ری. 

 هیاست که فق  یندیبلکه فرآ  ست؛یمتن ن  یخیتار  ای  یخوانش زبان

معان  ای با  آن  در  انسان  عتیمقاصد شر  ، یاخلاق  یمفسر  آثار    یو 

م بهشودیمواجه  اخلاق،  ن.  فضا  یظامعنوان  در   لیاز  اصول،  و 

دهنده و محدودکننده دارد و مانع از نقش جهت   ینیمتون د  ریتفس

در شودیم  یراخلاق یغ  ا ی  یتحکم  ی هاقرائت  اخلاق  به  توجه   .

عادلانه و متناسب با حقوق بشر    ،یانسان  یامکان ارائه فهم  ر،یتفس

د نصوص  م  ینیاز  فراهم  بازتول  آوردیرا  به    تیمشروع   دیو 

 .کندیکمک م یدر عرصه اجتماع  ینید یاهارزش

 ی داورش یاز پ ز یانصاف، و پره ت،یاخلاقِ مفسّر: نقش ن

 کند،یم  فایا  ی نیمتون د  ریتفس  ندی در فرآ  یمفسّر نقش محور  اخلاق

  ی هاممکن است به قرائت   یاخلاق  یدهفهم متن بدون جهت   رایز

 نیمفسّر، نخست  ت یمنجر شود. ن  عت یبا مقاصد شر  ریمغا  ای  یتحکم

اخلاق تفس  زه یانگ  کنندهن ییتع  ،یمؤلفه  از  هدف  ن  ریو   ت یاست؛ 

نص    یو اجتماع  یاخلاق  امیپ  نییو تب  قتیحق  یوجو خالص، جست 

تأم نه  شخص  نیاست،   ,Moghniyeh)  یگروه  ای  یمنافع 

الزام(2018 دوم،  مؤلفه  انصاف،  تحل .  در  عدالت  بودن    ل یآور 

 کندیم  نیآن را تضم  یخیتار  اقیبه متن و س   قی و ارجاع دق  میمفاه

 دینمایم  یریجلوگ   میدر ارائه مفاه  ی ریسوگ   ای معنا    فیو از تحر

(Hosseini, 1999)مؤلفه، مفسّر   ن یسوم  ،یداورشیاز پ  زی. پره

م ملزم  تعصبات فکر  کندی را  از  را    ا ی  یاجتماع  ،یکه ذهن خود 

دهنده  و برداشت از نص، بازتاب  لی پاک نگاه دارد تا تحل  ی اسیس

اخلاق  یواقع  معانی باشد    یو  . (Misbah Yazdi, 1999)متن 

ا از  موجب    نیغفلت  مؤلفه  فعال  ر،یتفس  شودیمسه    ی تیصرفاً 

غ  یکیتکن ترب  ی رارزشیو  نقش  از  و  انسان  یتیگردد  در    یو  خود 

که   کندیم  دیتأک   ی. مطهر(Ziaei Far, 2019)جامعه باز بماند  

  ر یتفس  یامدهایمقاصد و پ   یابیارز   یبرا  یاخلاق مفسّر، چارچوب

با اصول    ینی که فهم نصوص د  کندیم  نیو تضم  آوردیفراهم م

 ,Motahhari)هماهنگ باشد   یرحمت و کرامت انسان عدالت،

ش(2008 مکارم  م  زین  یرازی.  رعا  دهدینشان   لیفضا  ت یکه 

  رش یمتعادل و قابل پذ  ،یانسان  یدر مفسّر، امکان ارائه فهم   یاخلاق

  ر یتفس  یاخلاق  ت یو مشروع   سازدی از نصوص را فراهم م  یاجتماع

تقو  نت(Makarem Shirazi, 1998)  کندیم  ت یرا  در    جه، ی. 

اخلاق مفسّرند   یدیعناصر کل   ،یداور شیاز پ  زیانصاف و پره  ت،ین

ک  تنها  نه  تفس  ت یفیکه  دقت  تضم  ریو  بلکه   کنند،ی م  نیرا 

ارزش  ریتفس  قیتطب  کننده ن یتضم بشر  یانسان  یهابا    ی و حقوق 

  لیتبد  یو اجتماع  یاخلاق  یرا به ابزار  ینیمتون د  ریهستند و تفس

 .ندینمایم

اخلاق تفس  یاصول  تساو  ات ی آ  ر یدر  )مانند    ، یانسان  یاحکام 

 رحمت، کرامت( 

تفس  یاخلاق  اصول تع  اتیآ  ریدر  نقش  در    یاکنندهن ییاحکام 

د  یدهجهت  نصوص  فهم  تساوکنندیم  فایا  ین یبه    ، یانسان  ی. 

احکام را بر   یو اجرا یبررس اریمع ،یاخلاق یاز مبان یکیعنوان به

برابر و  م   ی عدالت  قرار  تبع  دهدیافراد  از  مانع    یهاضیو 

. رحمت، اصول (Misbah Yazdi, 1999)  شود یم  رمنصفانهیغ
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م   یگرید ملزم  را  مفسّر  که  تحل  کندیاست  آثار   لیدر  نصوص، 

اجتماع  یانسان گ   یو  نظر  در  را  تفس  ردیحکم  از   یرهایو 

به ضرر    یتحکم  ای  رانهیگ سخت  منجر    ب یآس  ایکه ممکن است 

کند   اجتناب  انسان(Motahhari, 2008)گردد،  کرامت   زین  ی. 

  ی احکام تعبد  یکه در آن اجرا  آوردیمفراهم    یاخلاق  یچارچوب

ها همراه باشد و  انسان  ت یبا حفظ شأن و شخص  یعباد  فیتکال  ای

استثمار    ر ی. در تفس(Moghniyeh, 2018)شود    ریتحق  ای مانع 

که فهم   شودیموجب م  یاصول اخلاق  نیا  ت ی احکام، رعا  اتیآ

سطح صرفاً  کل  یصور   ای  ینصوص  اهداف  با  بلکه    ی نباشد، 

انسان  عت یشر مصالح  ش  یو  مکارم  گردد.    د یتأک   یرازیهماهنگ 

تا    سازدیمفسّر را قادر م  ،یاخلاق  یهاکه توجه به ارزش  کندیم

شرع چارچوب  یحکم  در  پذ  ،یانسان  یرا  قابل  و    رش یمتعادل 

  ز ین  ینی. حس(Makarem Shirazi, 1998)ارائه دهد    یاجتماع

م رعا  دهدینشان  اخلاق  نیا  ت یکه    ی اخلاق  ت ی شروعم  ،یاصول 

اجتماع  ریتفس اعتبار  تقو   یو  را  اعمال    کندیم  ت یفقه  از    ا یو 

.  (Hosseini, 1999)  کندیم  یریجلوگ   یلیتحم  یهابرداشت 

برا  یاریمعتقد است که اخلاق، مع  زین  فرییایض   ی ابیارز   یاست 

ارزش با  حکم  بودن  اجتماع  یانسان  ی هامناسب  تضم  یو    نیو 

د  کندیم نصوص  عدالت،   یبرا  یابزار  عنوانهب  ینیکه  تحقق 

 Ziaee)در جامعه به کار گرفته شوند    یرحمت و کرامت انسان

Far, 2009)احکام،   اتیآ  ریدر تفس  یاصول اخلاق  ب،یترت  نی. بد

فقه با   قیبلکه امکان تطب  کنند،یم   ت یفهم متن را هدا  رینه تنها مس

 .آورندیمرا فراهم    عتیشر  یاخلاق  تیحقوق بشر و حفظ مشروع

 ی در فهم نصوص قرآن یاخلاق یهافرضش ی پ ریتأث 

 ن ییدر فهم و تب  یاکنندهن ییمفسّر نقش تع  یاخلاق  یهافرضشیپ

مربوط به جهاد، قصاص و حقوق زنان    اتیآ  ژهیوبه  ،ینینصوص د

ا فراهم   ریتفس  یبرا  یاخلاق  یچارچوب   ها،فرضش یپ  نیدارند. 

  گذارد یم  رینصوص تأث  یظاهر  ی که نه تنها بر درک معنا  کنندیم

کل مقاصد  انسان  عت یشر  یبلکه  مصالح  ن  یو  م  زیرا   کندیلحاظ 

(Misbah Yazdi, 1999)که اصول   ی. در حوزه جهاد، مفسران

تحل  یاخلاق محور  را  رحمت  و  عدالت  قرار    لی همچون  خود 

بشر در    ت یخشونت و رعا   ت یبر محدود  دیتأک   دهند،یم حقوق 

اجتناب    یو تحکم  یافراط  یهادارند و از برداشت   یجنگ  طیشرا

قصاص،  (Motahhari, 2008)  کنندیم مورد  در   .

و    یبر کرامت انسان  دیمفسر، از جمله تأک   یاخلاق  یهافرضشیپ

جا  یبازدارندگ  تب  ،یانتقام شخص  یبه  تعد  نیینحوه  را   لیحکم 

برا  یانسان  یو چارچوب  کندیم عدالت فراهم    یاجرا  یو متعادل 

همچن(Moghniyeh, 2018)  آوردیم تحل  نی.  حقوق    لیدر 

را مدنظر   ی انسان  یو برابر  یاخلاق  ی هاکه ارزش  یمفسرانزنان،  

که کرامت، استقلال و   کنندیفهم م  یادارند، نصوص را به گونه

جنس تفس  یتی عدالت  از  و  شود    ا ی  زیآمضیتبع  یرهایحفظ 

جلوگ  .  (Makarem Shirazi, 1998)شود    یریمحدودکننده 

اجتناب از   انامک  ،یاخلاق  یهافرضشیکه پ  کندیم  دیتأک   ینیحس

را فراهم   یو انسان  یبر مصالح اجتماع  دیو تأک   یلیتحم  یرهایتفس

 شوندیفهم نصوص با حقوق بشر م  یو موجب هماهنگ  آورندیم

(Hosseini, 1999)معتقد است که اخلاق مفسّر،   زین فر ییای. ض

مشروع  اریمع جهت   ت ی سنجش  تضم  ریتفس  ی ریگ و  و   نیاست 

ابزار تحقق عدالت، کرامت و    ینیکه نصوص د  کندیم به عنوان 

. در  (Ziaee Far, 2009)رحمت در جامعه به کار گرفته شوند  

 ده،یچینصوص حساس و پ  ریدر تفس  یاخلاق  یهافرضشیپ  جه،ینت

  ، یانسان  یدهنده دارند و امکان ارائه فهمو جهت   کنندهم ینقش تنظ

 .سازندیرا فراهم م یحقوق بشر یهاعادلانه و مطابق با ارزش

 محور در جهان اسلام اخلاق ریاز تفاس یی ها نمونه یبررس

دهنده تعامل  محور در جهان اسلام نشاناخلاق  ریتفاس  یهانمونه

د  انیم نصوص  ارزش  ینیفهم  تفس  یاخلاق  یهاو  در   ریهستند. 

با محور قرار دادن عدالت، رحمت و کرامت    اتیآ لیتحل زان،یالم

ا  یانسان   ی برا  یعنوان چارچوببه  یاصول اخلاق  نیانجام شده و 

تفس و  م  ریاستنباط  .  (Misbah Yazdi, 1999)  کنند یعمل 
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تفس از روش  تأک   ی موضوع  ریاستفاده  م  دیو  ارتباط    ات، یآ  انیبر 

قرآن را فراهم کرده و نشان    یاخلاق  امیامکان درک هماهنگ از پ

مع  دهدیم اخلاق،  تفسجهت   اریکه  و  اجتهاد  در  است    ریدهنده 

(Motahhari, 2008)یهابا تمرکز بر ارزش  زیالمنار ن  ری. تفس 

اجتماع  یانسان مصالح  با    ق یتطب  یبرا  یچارچوب  ،یو  نصوص 

انصاف، رحمت و کرامت    ت یکرده است. رعا  جادیمعاصر ا  طیشرا

تحل  یانسان و    یتحکم  یهابرداشت   ت یمحدود  ات،یآ  لیدر 

تضم  رانهیگ سخت  فهم  کندیم  نیرا  پذ  یو  قابل  و   رشیمتعادل 

م  یاجتماع  Hosseini, 1999; Makarem)  دهدیارائه 

Shirazi, 1998)اخلاق اصول  کاربرد  ا  ی.    ر، یتفاس  نیدر 

م  یبرا  ییارهایمع فراهم  قرائت   کندیمفسر  از    ،یلیتحم  یهاکه 

کند. اخلاق مفسّر،   یریجلوگ   یبا مصالح انسان   ریمغا  ای  رمنصفانهیغ

  ی انسان  یهاو ارزش  عت یشر  یها با اهداف کلاستنباط  قیامکان تطب

ا نق  کندیم  جادیرا  مشروع  یاکنندهن ییتع  ش و  و    یاخلاق  ت یدر 

 Moghniyeh, 2018; Ziaee)  دینمایم  فا یا  ریتفس  یاجتماع

Far, 2009)محور نشان اخلاق  ریتفاس  یهانمونه  لیتحل  جهی. نت

تلف  دهدیم اخلاق  قیکه  فرآ  یاصول   ،یانسان  یفهم  ر،یتفس  ندیبا 

ارزش با  سازگار  و  حقوق    یاجتماع  یها متعادل  ارائه    یبشرو 

اکندیم د  کرد،یرو  نی.  نصوص  کاربرد  زندگ   ینیامکان   ی در 

فراهم    ضیتبع  ای  لیرا بدون تحم  عت یو تحقق اهداف شر  یاجتماع

 .آوردیم

 «ییجزا  ریدر برابر »تفس «یرحمان ری»تفس یالگو نییتب

»تفس  «یرحمان  ری»تفس  یالگو  رو  انگر ینما  « ییجزا  ریو    کرد یدو 

  زان یآنها در م  یاست که تفاوت اصل  ینیدر فهم نصوص د  زیمتما

ارزش به  انسان  ی اخلاق  ی هاتوجه  اهداف  مشخص    عتیشر  یو 

  ات یآ  یفریو ک   یهیتنب   یهاتمرکز بر جنبه  ییجزا  ری. تفسشودیم

 دهد،یرا محور قرار م  یها و احکام تعبدمجازات  یدارد و اجرا

مورد توجه    لیتحل  ندیدر فرآ  یو انسان   یبدون آنکه مصالح اخلاق

گ  ا(Misbah Yazdi, 1999)  ردیقرار   ت یمحدود  کردیرو  نی. 

تحقق   ینصوص برا  ت یو ظرف  کندیم  جادیا  یاخلاق  یریپذانعطاف 

انسان رحمت  و  کرامت  م  یعدالت،  کاهش   دهدیرا 

(Motahhari, 2008)تفس ارزش  یرحمان  ر ی.  محور   یهابر 

 یاهداف عال  یرا در راستا  ینیفهم نصوص د   ،یو انسان  یاخلاق

  یمانند کرامت انسان، عدالت اجتماع  ی. اصولدهدیقرار م  عت یشر

مع رحمت،  آ  لی تحل  یاصل  یارهایو  از  استنباط  شکل    اتیو  را 

امکان    یرحمان  ری. تفس(Makarem Shirazi, 1998)  دهندیم

 یو مصالح اخلاق  یبا مقاصد انسان  یو تعبد  ییاحکام جزا  قیبتط

در   ی نیاستفاده از نصوص د  یبرا   یو چارچوب  سازدیرا فراهم م

ا  یاجتماع  یزندگ  بشر  حقوق  تحقق   کند یم  جادیو 

(Moghniyeh, 2018)ی داورشیاز پ  زی. توجه به انصاف، پره  

از نصوص را فراهم    یامکان فهم متعادل و انسان  ح،یصح  تیو ن

  ی ریجلوگ   زیآمضیتبع  ای  یلیمحدود، تحم  یهاو از برداشت   کندیم

الگو   نی. ا(Hosseini, 1999; Ziaee Far, 2009)  دینمایم

 شودیم یاخلاق یهاو ارزش یاستنباط فقه  انیم ییموجب همسو 

.  دهدیم  شیافزا  ینصوص را در عرصه اجتماع  یکاربرد  ت یو ظرف

الگو   جهینت   ات، یآ  ت ی ضمن حفظ مشروع  ی رحمان  ریتفس  یآنکه 

که تحقق عدالت، رحمت و   دهدیمحور ارائه ماخلاق  یچارچوب

انسان م  یکرامت  ممکن  حال  سازد،یرا  تفس  یدر   ییجزا  ریکه 

انعطاف  یاخلاق  یهات یمحدود تأث  یکمتر  یریپذو  و    ر یدارد 

 . دهدینصوص را کاهش م یو انسان یاجتماع

 ریبه اخلاق و تفس یحقوق بشر کردی رو

بررس  ورود بشر  کردیرو  یبه  تفس  یحقوق  و  اخلاق  متون    ریبه 

بازشناس  ینید م  یمستلزم  اخلاق  انیتعامل  ارزش   یاصول    یهاو 

نشان دهد که   کندی بخش تلاش م  نیحقوق بشر است. ا  نیادیبن

مع ارتباطبه  توانندیم  یاخلاق  یارهایچگونه  پل    ان یم  یعنوان 

. تمرکز بر عدالت، دعمل کنن  یو الزامات حقوق بشر  ینینصوص د

با    ی نید  میمفاه  قیامکان تطب  ن،ی ادیبن   یهایو آزاد  یکرامت انسان

 ییو راهکارها آوردی حقوق بشر را فراهم م یجهان یهاچارچوب
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  یو اجتماع  یکه با اصول انسان  دهدیارائه م  ینی فهم متن د  یبرا

ا  در  باشد.  تحل  نیهمسو  د  لی راستا،  منظر اخلاق و    ینیمتون  از 

کند   یر یو محدود جلوگ   یتحکم  یرهایاز تفس  تواندیحقوق بشر م

  جادیا  یجهان ی متعادل و سازگار با هنجارها ،یانسان  ییرهایو تفس

 .دینما

سازگار  یجهان  هیاعلام  یاخلاق  یمبان و  بشر  با    یحقوق  آن 

 ی اسلام یهاآموزه

ارزش  یجهان  هیاعلام  یاخلاق  یمبان محور  بر  بشر    ییهاحقوق 

انسان کرامت  آزاد  ،یهمچون  برابر  یعدالت،  که    ی و  دارد  قرار 

آموزه  ییسو هم  ت ی قابل ا  یاسلام  یهابا  دارا هستند. اصول   ن یرا 

کرامت    ت ی ها و ضرورت رعاانسان  یبر حقوق ذات  دیبا تأک   ه،یاعلام

رفتارها در  انصاف  اهداف   ی اساس  یهاشباهت   ، یاجتماع  یو  با 

.  (Misbah Yazdi, 1999)دارند    ینیو اخلاق د  عت یشر  یعال

انسان  زین  یاسلام  یهاآموزه کرامت  ح  ،یبه  عدالت   ات، یحق 

  ی مشروع توجه دارد و چارچوب  یهایاز آزاد  ت ی و حما  یاجتماع

  دهدیارائه م  یو جمع  یفرد  یها ت یتحقق حقوق و مسئول  یبرا

(Motahhari, 2008)تطب مبان  یاسلام  یهاآموزه  قی .    ی با 

انشان  ه،یاعلام امکان  مبتن  ییالگو   جادیدهنده  بشر  بر    یاز حقوق 

  ی جهان رشیو هم پذ ینید   ت یاست که هم مشروع  یاخلاق اسلام

تأم ارزش(Makarem Shirazi, 1998)  کندیم  نیرا   ییها. 

برابر عدالت،  ن  تی حما  ،یهمچون  پر  ازمندانیاز  ظلم،    زیهو  از 

نظام اخلاق و   شوندیمحسوب م  یو حقوق بشر  یمحور هر دو 

  تیدر جهت تقو   ینی از متون د  یری گ امکان بهره  ،یپوشانهم  نیا

م فراهم  را  بشر  نهاد(Moghniyeh, 2018)   آوردیحقوق    نهی. 

ا تا    شودیباعث م  ینیمتون د  ریتفس   ندیها در فرآارزش  نیشدن 

متعادل   یشوند و چارچوب  لیتحل  رمحو صورت اخلاقنصوص به

.  دیو حقوق افراد فراهم آ  هات یمسئول   ها،ی حدود آزاد  نییتع  یبرا

  ی بازنگر  ی برا  ی انهیزم  ،یبا تمرکز بر کرامت و آزاد  ه،یاصول اعلام

و   سازندیاز نصوص فراهم م  یمحدود و تحکم   یها در برداشت 

حقوق بشر    یجهان  یارهایو مع  ینیاخلاق د  انیم  ییموجب همسو 

  جه، ی. در نت(Hosseini, 1999; Ziaee Far, 2009)  شوندیم

از    یاسلام  یهاحقوق بشر با آموزه  یجهان  هیاعلام  یاخلاق  یمبان

ارزش هم  ،یانسان  نیادیبن   یهانظر  انسان  کرامت  و  ساز  عدالت 

محور و  اخلاق  ریبه تفس  یدهامکان شکل  ی سازگار  ن یهستند و ا

 .آوردیرا فراهم م ینیدمحور از متون حقوق

 ریدر فقه و تفس یبا کرامت انسان ینی نسبت اخلاق د

ارتقا  ینیاخلاق د  نقش انسان  یدر  از    ر،یدر فقه و تفس  یکرامت 

تحل مبان  یلیمنظر  بررس  یاخلاق  یبر  قابل  کرامت    یاسلام  است. 

  عت، یشر ییحقوق بشر و هدف غا  نیادیعنوان ارزش بنبه ،یانسان

عدالت و احترام    ات،یبر حرمت جان، حق ح  دیبا تأک   یدر نظام فقه

پ انسان  شأن  اس  وندیبه  .  (Misbah Yazdi, 2010)  تخورده 

د چارچوب  ،ینیاخلاق  ارائه  هنجار  یرفتار  یهابا  امکان    ،یو 

  ی که کرامت انسان  آوردیرا فراهم م  یاگونهبه  ینینصوص د  ریتفس

اجتماع ابعاد  تمام  فرد  یحقوق  ،یدر  گ   یو  قرار  توجه   ردیمورد 

(Molma'i Khwarazmi & Roshan, 2014)  ،فقه در   .

ب انسان  هاحترام  برداشت   یکرامت  شدن  محدود    ی هاباعث 

اجتهاد    یبرا  یانهیو زم  شودیاز نصوص م  یو تحکم  رانهیسختگ

را با    یشرع  نیقوان  نییتب  کرد،یرو  نی. اآوردیمحور فراهم ماخلاق

  سازدیهماهنگ م یو مصالح عموم عت یشر  یتوجه به اهداف عال

حقوق    عییتض ای ضیکه ممکن است موجب ظلم، تبع یو از اعمال

جلوگ  شود،   ,Sanjabi & Shekarbigi)   کندیم  یریافراد 

عدالت و انصاف    ت،یبر ن  دیتأک   ،ی نی متون د  یاخلاق  لی. تحل(2018

که کرامت    کندیم  ت یرا تقو   ییرهایو تفس  سازدیمفسر را برجسته م

  انیتعامل م  نی. ادهندیقرار م  هایریگ میرا در کانون تصم  یانسان

ها  مشروع انسان  یهایحقوق و آزاد  ی امکان بازشناس  ق،فقه و اخلا

  ی ارهای و مع  ی نیاصول د  انیم  ییو موجب همسو   آوردیرا فراهم م

 Araf'i et al., 2019; Rokni Dezfuli)  شودیم  یحقوق بشر

& Hedayati, 2016)با کرامت    ینینسبت اخلاق د  جه،ی. در نت
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است که ضمن    یافزا و راهبردهم  یارابطه  ر،یدر فقه و تفس  یانسان

حقوق    ی هابا چارچوب  قیتطب  تی قابل  ،یانسان  ی هاارزش  ت یتقو 

محور را هموار اخلاق  ریاجتهاد و تفس  ریدارد و مس  زیرا ن  یبشر

 .(Najjarzadegan et al., 2018) سازدیم

 ن ی بر اجتهاد نو یحقوق بشر میمفاه ریتأث 

نقش    ض،یو منع تبع  ن،ید  یآزاد  ،یمانند برابر  یحقوق بشر  میمفاه

متون    یدارند و امکان بازخوان  ن یاجتهاد نو   یدهدر شکل  یمؤثر

.  آورندیفراهم م یو اخلاق یانسان یارهایرا در چارچوب مع ینید

بنبه  یبرابر اصل  تبع  ی ناش  یهات یمحدود  ن،یادی عنوان   ضیاز 

  ر یتفس  یبرا  یانهیو زم  دهدیرا کاهش م  یاجتماع  ای  ی قوم  ، یتیجنس

به اجتماعنصوص  عدالت  م  ینفع  اکندیفراهم  موجب    نی.  امر 

و    یبه تحقق مصالح عموم  شیاز پ   شیب  ن،یکه اجتهاد نو   شودیم

.  (Misbah Yazdi, 1999)متمرکز شود    یکرامت انسان  یارتقا

چندمذهب  ژهیوبه   ن،ید  یآزاد جوامع    ر د  یبازنگر  ازمندین  ،یدر 

افراد    یسنت  یفقه  یهابرداشت  حقوق  بتواند  اجتهاد  تا  است 

  ن ینصوص با ا  ی کند. سازگار  نی تضم  زیرا ن  ها ت یو اقل   رمسلمانیغ

محدود اقل  یلیتحم  ی هات یاصل،  م  هات ی بر  کاهش  و    دهدیرا 

و استنباط   ریبر رحمت در تفس ی و مبتن یمنعطف، انسان یکردیرو

م ارائه   ,Molma'i Khwarazmi & Roshan)  کندیاحکام 

  ی از منظر اخلاق و حقوق بشر، چارچوب  زین  ضی. منع تبع(2014

  شود یو موجب م  آوردیفراهم م  زیآمض یتبع  یهانقد برداشت   یبرا

نو  ارزش  ی متک  ن، یاجتهاد  انسان  ی اخلاق  یها بر  ا   یو   نیباشد. 

تطب  کرد،یرو امکان  نصوص،  اصالت  حفظ  با    قیضمن  احکام 

م  دالت ع  یجهان  یارهایمع فراهم  را  بشر  حقوق  از   سازدی و  و 

 کندیم  یریجلوگ   یاستبداد  ایمحدودکننده    یهابرداشت   ت یتقو 

(Rokni Dezfuli & Hedayati, 2016; Sanjabi & 

Shekarbigi, 2018)در    ی حقوق بشر  میادغام مفاه  ن، ی. بنابرا

کمک کرده و آن را    نیفقه نو   ت ی مشروع  یاجتهاد، به ارتقا  ندیفرآ

م پا  سازدیقادر  با  همزمان  د  یبندیکه  متون    ی پاسخگو   ،ینی به 

امکان    ق،یتطب  نیجامعه معاصر باشد. ا  یو انسان  یاخلاق  یازهاین

و متعهد به کرامت انسان را فراهم   یانسان  ر،یپذانعطاف  یاجتهاد

تفس  آوردیم مس  ریو  در  را  برابر   رینصوص  آزاد  یعدالت،    یو 

 . کندیم ت یهدا

شر   یاخلاق  ریتفس  یستی زهم الزامات  حقوق    عتی با  در 

 ی اسلام یکشورها

شر  یاخلاق  ریتفس  یستیزهم  امکان الزامات  حقوق    عت یبا  در 

و    یفقه  یهات یبر ظرف  یمبتن  ،یاسلام  یو کشورها   رانیمعاصر ا

اخلاق  یریپذانعطاف  تفس  ی اصول  تأک   ،یاخلاق  ریاست.  بر    دیبا 

عموم  ییهاارزش مصلحت  و  عدالت  کرامت،   تواندیم  ،یمانند 

شر  یچارچوب اهداف  با  ا  جادیا  عت ی همسو  بدون  با   نکهیکند، 

قطع پ  ینصوص  ا  دایتعارض  اجتهاد  کرد،یرو  نیکند.    ی امکان 

م فراهم  را  پا  آوردیمنعطف  همزمان  قوان  بندیکه  و    یشرع  نیبه 

بشر  یاجتماع  یازهاین  یپاسخگو  حقوق   Misbah)باشد    یو 

Yazdi, 2010)تیبا وجود الزام به رعا  ران،یا  ی. در نظام حقوق  

  یی هادر حوزه  تواندیمحور ماخلاق  ریستف  یالگو  عت،یاحکام شر

ک  مقررات  خانواده،  حقوق  مدن  یفری مانند  مسائل  به   ،یو  منجر 

م تضاد  ارزش  انی کاهش  و  ا  ی انسان  یهانصوص    نیگردد. 

  ی و اصول اخلاق  عت یاز مقاصد شر  قیمستلزم فهم عم  یستیزهم 

  ی حفظ اصالت نصوص، پاسخگو   نیدر ع  ن،یاست تا اجتهاد نو 

 Molma'i)حقوق بشر باشد    ی و استانداردها  یاعتحولات اجتم

Khwarazmi & Roshan, 2014)کشورها در    ی اسلام  ی . 

تلف  دهدینشان م  یقیتطب  اتیتجرب  گر،ید با   یاخلاق  ریتفس  قیکه 

احکام،  یبه بازخوان تواندیاست و م ریامکان پذ عت،یالزامات شر

 ندیفرا  نیکمک کند. ا  یکرامت انسان  یها، و ارتقامجازات   لیتعد

آموزش    یحقوق-یفقه  یراهکارها  نیتدو  ازمندین و  مشخص 

مدرن را   یاخلاق  یهاسنت و ارزش ان یاست که توازن م یاجتهاد

سازد    ;Rokni Dezfuli & Hedayati, 2016)برقرار 

Sanjabi & Shekarbigi, 2018)ر یتفس  یستیزهم  جه،ی. در نت  
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شر  یاخلاق الزامات  تنه   عت یبا  ارتقا  انه  به  بلکه  است،    ی ممکن 

  ی اسلام  ی و کشورها  رانیحقوق معاصر در ا  ت ی و مقبول  ت ی مشروع

م اکندیکمک  پاسخگو  تواندیم  ق یتطب  نی.  مسائل    ییموجب  به 

تعادل   ر یرا در مس  ن یشود و اجتهاد نو   یو فرهنگ  یحقوق  ،یاجتماع

 .دینما ت یهدا یو اصول انسان ینینصوص د انیم

 نده ی انداز آها و چشمچالش

متون   ریاجتهاد و تفس  ندیاخلاق با فرآ  قیموجود در تلف  یهاچالش

  ی اخلاق  یهادگاهیتفاوت د  ،یفقه  یکردهایاز تنوع رو   یناش  ،ینید

اجتماع  یحقوق  ی هات یو محدود ا  یو  ها شامل  چالش  نیاست. 

مقاومت در برابر    ،یاخلاق  یهاو ارزش  ینصوص قطع  انیتعارض م

مشخص    یو عمل  ینظر  یهابها، و نبود چارچوسنت   یبازخوان

م  انی م  وندیپ  یبرا اجتهاد  و  تحلباشدیاخلاق  مسائل،    نیا  ل ی. 

در   یعلم  ینقاط ضعف و ارائه راهکارها  ییشناسا  یبرا  یانهیزم

محور و سازگار با حقوق بشر فراهم  توسعه اجتهاد اخلاق  یراستا

 .کندیم

 نص و اخلاق انیم ی: تعارض ظاهر ینظر یهاچالش

از    یک ی  یاخلاق  ی هاو ارزش  ین ینصوص د  انیم  یظاهر  تعارض

. در  شودیمحسوب م ریدر حوزه اجتهاد و تفس یاساس یهاچالش

صر  یبرخ احکام  سنت   حیموارد،  با    یقطع  یهاو  است  ممکن 

انسان  ی اخلاق  یارهایمع کرامت  مانند  منع    ی برابر  ،یمدرن،  و 

نه تنها در    ،یتناقضات ظاهر  نینداشته باشند. ا   یهمخوان  ض،یتبع

  کند،یم  جادیمشکل ا  زیاستنباط احکام ن  ندی بلکه در فرا  یسطح فقه

اخلاق    ت ی از نص و رعا  یرویپ  انیم  یاجتهادگران با دوگانگ  رایز

صرفاً   ئلهکه مس  دهدیها نشان مچالش  نیا  لی. تحلشوندیمواجه م

  ا یاز برداشت محدود  یبلکه گاه ناش ست ین یمربوط به تضاد واقع

فهم   گر،ینصوص است. به عبارت د  یعدم توجه به روح اخلاق

کاهش    نهی زم  تواندیم  یو اصول اخلاق  عت یاز اهداف شر  ترقیعم

آورد.  تعارض   نیا فراهم  را  راهکارها  یکیها   ،یشنهادیپ  یاز 

و توجه به مقاصد و مصالح   محوراخلاق  کردیمتون با رو  یبازخوان

  سازد ینص و اخلاق را ممکن م  انیم  یاست که همخوان  نید  یکل

  ی و حقوق بشر  یانسان یهاسازگار با ارزش  نیو امکان اجتهاد نو 

م فراهم   Misbah Yazdi, 2010; Molma'i)  کندیرا 

Khwarazmi & Roshan, 2014)ازفراتر    ،یکردیرو  نی. چن 

رعا و  عدالت  تحقق  به  نص،  انسان  ت یظاهر  فرا  یکرامت   ندیدر 

 . کندیاجتهاد کمک م

و فقه    یاجتهاد رسم  یهاتی : محدودیو نهاد  یفقه  یهاچالش

 ی سنت

  ق یموانع تطب  نیتراز مهم  یو اجتهاد رسم  ی فقه سنت  یهات یمحدود

در جوامع معاصر    یو حقوق بشر  یاخلاق  یهابا ارزش  ینیمتون د

قواعد ثابت    یاجتهاد، غالباً بر مبنا  ی. ساختار نهادرودیبه شمار م

برا  ی و سنت انعطاف لازم  به مسائل    ییپاسخگو   یاستوار است و 

حقوق  یاجتماع   دیجد ا  ار  ی و  موجب    هات یمحدود  نیندارد. 

به تحولات   ینتواند با سرعت و دقت کاف  یکه فقه رسم  شودیم

  ی هاآموزه  انیم  یاپاسخ دهد و فاصله  یو فرهنگ  یاجتماع   ،یاخلاق

  ن، ی. همچن(Elhami, 1999)شود    جادیجامعه ا  یازهای و ن  ینید

ز  ییجدا اخلاق،  از  و    یهابرداشت   یریگ شکل  نهیمفقه  خشک 

فراهم م را  از نصوص  کل  آوردی محدود  با مصالح  اغلب  و    یکه 

 نی. ا(Hedayati, 2015)  ست ی سازگار ن  ی انسان  یهاروح ارزش

نهاد ساختار  یچالش  تئور  ،یو  مسائل  از  فرآ  ک،یفراتر   ندیبر 

 ذاراثرگ   زیو استنباط احکام ن  یگذار در حوزه قانون  یریگ م یتصم

اجتهادگران را در مواجهه با مسائل نوظهور کاهش   ییاست و توانا

برادهدیم ا  ی.  بازاند  ها،ت ی محدود  نیرفع  در    یشیضرورت 

نهادهاروش تأک   یفقه  ی ها و  تلف  دی و  فقه جهت    قیبر  اخلاق و 

 است.  ریناپذجامعه مدرن اجتناب یازهای به ن ییپاسخگو  یارتقا

 هااخلاق و تنوع فرهنگ تی: نسبیمعرفت یهاچالش

 نیتراخلاق و فقه، از جمله مهم ان یم وندی در پ ی معرفت یهاچالش

تطب د  قیموانع  مقتض  ینیاحکام  محسوب   اتیبا  مکان  و  زمان 

  ی هااز ارزش  کسانیفهم    ،یاخلاق و تنوع فرهنگ  تی. نسبشوندیم
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 یفقه  یهاکه برداشت   شودیو باعث م  سازد یرا دشوار م  یاخلاق

 ،یتنوع فرهنگ   نیباشد. ا  عارضو گاه مت  ریدر جوامع مختلف متغ

با پرسش م  یادهی چیپ  یهااجتهادگران را  ن  کندیمواجه    ازمند یکه 

اخلاق  نییتب مشترک  شر  یاصول  چارچوب  هم  عتیدر  زمان  و 

.  (Elhami, 1999)است    یمحل  یهاانعطاف در مواجهه با ارزش

سنجش تطابق رفتارها    یبرا  یطعق  یارهایفقدان مع گر،ید  یاز سو 

زم اخلاق،  با  احکام  نسب  یشخص  یرهایتفس  نهیو  فراهم   یو  را 

م  هیو وحدت رو  آوردیم کاهش  را  اجتهاد  نتدهدیدر  در    جه، ی. 

  ی ادغام اصول کل  ییکه توانا  یفقه -ی اخلاق  یهاتوسعه چارچوب

اعتبار    نیتضم  یبرا  د،را داشته باش  یفرهنگ  یهابا تفاوت  یاخلاق

نو   ت یو مشروع  نظر م  یضرور   نیاجتهاد    کرد یرو  نی. ارسدیبه 

با    یستیزهم  سازنهیزم  تواندیم مواجهه  در  فقه  و  اخلاق 

تعارض  یهایدگ یچیپ بروز  از  و  باشد  معاصر    ی هاجوامع 

 کند. یریجلوگ  یانسان یهانصوص و ارزش انیم  یرضروریغ

 یریگجه ینت

  ند یکه اخلاق در فرآ  دهدیپژوهش نشان م  یهاافتهیجامع    لیتحل

  ن یادیبلکه شرط بن  ،ینیعنصر تزئ  کینه    ینیمتون د  ریاجتهاد و تفس

فقه    انیم  یقیتطب  یدر عصر حاضر است. بررس  نید  حیفهم صح

رو  یسنت  ریتفس  ک،یکلاس آشکار  اخلاق  نینو   یکردهایو  محور 

احکام    یدر فهم و اجرا  د از مشکلات موجو   ی اریکه بس  سازدیم

است. اخلاق،   یاز غفلت نسبت به ملاحظات اخلاق  یناش  ،ینید

انسان  ینیادیبن  میمفاه کرامت  عدالت،  پره  ،یچون  از   زیانصاف، 

ن  ،یداورشیپ به  توجه  غا  ت یو  م  ت یو  شامل  را  و    شودیعمل 

مستقبه تع  میطور  تأث  نییبر  احکام  دلالت  و  است.    رگذاریقلمرو 

ا از  استنباط  نیغفلت  که  است  شده  باعث  صرفاً    یهامقولات 

و حقوق بشر تعارض   یانسان  یها با ارزش  یمحور در مواردنص

عصر حاضر را    یو فرهنگ  یاجتماع  یهات یمحدود  ایکنند،    دایپ

در   یاو ضابطه اریعنوان معاخلاق به ب،ی ترت نی. به ارندیبگ دهیناد

امکان هم  ندیفرا د  انی م  یخواناجتهاد،  ارزش  ینینصوص    ی هاو 

م  یانسان فراهم  برداشت   آوردیرا  از  افراط  یهاو    ا ی  یمتعارض، 

که تحول در منطق   دهدینشان م لی. تحلکندیم یر یمحدود جلوگ 

رو از  نص  کردیاستنباط،  روصرفاً  به  محور، انسان  کردیمحور 

با محورانسان  کرد یاست. رو  یضرور انسان  ت ی محور،   ،یکرامت 

اجتماع ر  ،یعدالت  اخلاق  ت یعا و  بازتفس  ،یملاحظات   ریامکان 

 ن ی. اآوردیزمان و مکان را فراهم م  اتیاحکام در تطابق با مقتض

معاصر را   یهابا ارزش   ریفقه و تفس  ینگرش، نه تنها سازگار  رییتغ

ظرف  دهد،یم  شیافزا نظام  تیبلکه  با  و    یهاتعامل  بشر  حقوق 

اخلاق در    گر،یان دی . به ببخشدیارتقا م   زیرا ن  یاصول اخلاق جهان

 ینید  یدارد که نظام حقوق  یانقش واسطه  ،ینید  ریاجتهاد و تفس

نص صرفاً  حالت  از  سخت را  و  نظام  رانه یگ محور  منعطف،   ی به 

.  کندیبدل م یو فرهنگ  یاجتماع یازها یمدار و پاسخگو به نانسان

م  یخیتار  یهانمونه  لیتحل نشان  معاصر  تفس  دهدیو    ی رهایکه 

احکام، ضمن حفظ    اتیبه آ  یرحمان  کردیمحور، مانند رواخلاق

 دیرحمت و انصاف تأک  ،یکرامت انسان  ت ی بر رعا ،یالزامات شرع 

تقل  کنندیم از  جلوگ   لیو  صرف  کنترل  ابزار  به    ی رینصوص 

اندینمایم ظرف  نی.  با    ریبازتفس  ت ی الگو،  مواجهه  در  را  فقه 

  ش یفزاا   ،یو فرهنگ  یمعاصر، از جمله تعارضات حقوق  یهاچالش

و    یمحدوده احکام تعبد  نییاخلاق به تع  ن،ی. علاوه بر ادهدیم

  ق یو از تطب  کندیکمک م  یو اجتماع  یفرد  فیوظا  انیمرز م  میتنظ

تحقق   ی. براکندیم  یریجلوگ   یاجتماع   طی احکام با شرا  رمعقولیغ

  تیدر اصول فقه تقو  یاخلاق ت ی است عقلان یاهداف، ضرور نیا

اجتهاد وارد    ندی صورت شفاف در فرا  به  یاخلاق  یارهایشود و مع

بازساز د  یشوند.  مبنا  ینیعلوم  به   ،یاخلاق  یشناسانسان  یبر 

امکان    رد،یقرار گ   لیاو محور تحل یازهایکه فهم انسان و ن یاگونه

  ن، ی. همچنآوردیمعاصر را فراهم م  اتیارائه احکام منطبق با مقتض

بشر  یهاآموزه  قیتلف مقاصد  یحقوق  فقه  تعامل    سازنهیمز  ،یبا 

خواهد بود.    ی نید  میو تعال  یجهان  ی اخلاق  ی هاارزش  ان یسازنده م

مشروع  ،یکردیرو  نیچن حفظ  و    ت یظرف  ،یشرع  ت یضمن  فقه 
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  یهاجوامع مدرن و نظام   یهایدگ یچیرا در مواجهه با پ  ینید  ریتفس

  انی م یرضروریو از تعارضات غ  دهدیم ش یافزا الملل نیب  یحقوق

  توان یم  جه،ی. در نتکندیم یریجلوگ   یانسان  یهانصوص و ارزش

  ر یو تفس لیدر تحل  یااذعان کرد که اخلاق نه تنها به عنوان ضابطه

فقه با جهان معاصر    یسازگار  انیبلکه بن  کند،یعمل م  ینیمتون د

است. اخلاق، با تمرکز بر کرامت انسان، عدالت، انصاف و ملاحظه 

  ی ارا به گونه  نید  ریزتفسو با  یعمل، امکان بازخوان   تیو غا  ت ین

م شر  آوردیفراهم  الزامات  به  هم  هم    عت یکه  و  باشد  وفادار 

  کرد،یرو   نیباشد. ا  ی و حقوق بشر  یاجتماع  یازهای ن  یپاسخگو 

فقه و نظام   انیتعامل م   ت یفقه، ظرف  یانسجام نظر  یعلاوه بر ارتقا

سازگار با    ینیتحقق د  نهیو زم  دهدیم  شیافزا  زیحقوق بشر را ن

که    یابه گونه  سازد،ی را فراهم م  یو کرامت انسان  یجهان  قاخلا

  ی انسان  ی ارهایدر عصر حاضر با مع  نیاز د  ریهرگونه استنباط و تفس

از   یناش  یو تضادها  هات یهمخوان باشد و از محدود  یو اخلاق

 صرف اجتناب گردد.  یمحورنص

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The intersection of ethics, ijtihad, and the 

interpretation of religious texts has emerged 

as a focal point in the contemporary evolution 

of Islamic thought, particularly in light of 

global discourses on human rights. The 

relationship between religion and morality is 

not peripheral but constitutive of Islamic 

jurisprudence itself, where the act of legal 

deduction—ijtihad—is simultaneously a 

rational and moral endeavor. Classical 

scholars such as Draz, Fayz Kashani, and 

Miskawayh long recognized that moral 

refinement and intellectual reason were 

inseparable conditions of piety and social 

justice. Draz argued that moral rationality in 

Islam is not an abstract ideal but an essential 

element of divine law, asserting that the 

Qur’an’s ethical content transcends temporal 

legal frameworks and aims to cultivate virtue 

as the essence of justice (Draz, 1973). Similarly, 

Fayz Kashani emphasized that ethics serves as 

the harmonizing force between reason and 

revelation, making moral virtue an intrinsic 

part of jurisprudential reasoning (Fayz 

Kashani, 1989). In this sense, ethics is neither 

decorative nor optional in the process of legal 

deduction—it is the condition for a human-

centered interpretation of divine will. The 

dynamic interplay between rational 

deliberation and ethical responsibility ensures 

that Islamic jurisprudence remains responsive 

to evolving human realities. Consequently, the 

moral dimension of ijtihad functions as a 

safeguard against formalistic rigidity, 

promoting an interpretive paradigm that 

reconciles fidelity to the text with sensitivity to 

human welfare (Miskawayh). This perspective 

not only challenges positivist readings of 

Shari’a but also redefines ijtihad as a process 

rooted in justice, compassion, and human 

dignity. 

The epistemological relationship between 

reason (‘aql) and morality (‘akhlaq) forms the 

philosophical backbone of this reformist 

framework. In classical and modern Islamic 

thought alike, reason is regarded as the 

cognitive means through which moral values 

are discerned and realized. The Qur’an’s call to 

reflection and ethical reasoning underscores 

the moral responsibility of human intellect 

(Draz, 1973). Fayz Kashani interpreted this 

integration as the illumination of the soul by 

divine light, arguing that moral intelligence 

and rational deliberation are co-dependent 

aspects of human perfection (Fayz Kashani, 

1989). Likewise, Miskawayh maintained that 

rationality governs the balance between 

appetitive and aggressive drives, thereby 

ensuring moral equilibrium in both individual 



 

 

48 

and social conduct (Miskawayh). 

Contemporary scholars such as Ahmadpour 

and Sadr have revitalized this dialogue by 

asserting that moral cognition is not only an 

auxiliary tool in jurisprudence but an 

epistemic source in its own right. 

Ahmadpour’s comparative work between 

Islamic jurisprudence and cognitive science 

concludes that moral awareness and reasoning 

are integral to understanding divine purposes 

(Ahmadpour, 2016), while Sadr frames ethical 

rationality as the foundation of modern fiqh 

al-akhlaq (jurisprudence of ethics) (Sadr, 

2012). This synthesis of intellect and morality 

implies that true ijtihad is both an act of 

interpretation and of conscience—a process 

where the jurist’s ethical disposition directly 

shapes the legitimacy of the legal judgment. 

Such a vision bridges the dichotomy between 

formalist law and moral theology, reaffirming 

that human welfare, justice, and compassion 

are not external to religion but its ontological 

essence. 

The structural relationship between ethics and 

the interpretive process becomes most evident 

in the methodological stages of ijtihad. Every 

stage—from the collection of textual evidence 

to the issuance of legal verdicts—is imbued 

with ethical imperatives that determine its 

validity. Ziaee Far underscores that 

intellectual honesty, humility, and the 

avoidance of prejudice are prerequisites for 

any credible deduction of divine rulings (Ziaee 

Far, 2009). Fakhar Toosi adds that fairness 

(insaf) must guide interpretation so that 

jurists may uncover the spirit of the law rather 

than merely its literal expression (Fakhar 

Toosi, 2013). Similarly, Deylami identifies 

justice and mercy as the ethical foundations of 

interpretive integrity, warning that the 

absence of these virtues leads to coercive and 

dehumanizing readings of sacred law 

(Deylami, 2005). At the culmination of this 

process, the jurist’s intent (niyyah), aim 

(ghayah), and sense of justice collectively 

ensure the moral legitimacy of the fatwa 

(Avaani, 1998). Jacks extends this framework 

philosophically, arguing that moral virtues are 

not secondary attributes of the jurist but 

conditions for epistemic trustworthiness and 

social credibility (Jacks, 1983). Thus, ijtihad, 

when divorced from ethical consciousness, 

degenerates into formalism devoid of 

compassion or justice. Conversely, when 

imbued with ethical rationality, it becomes an 

instrument for human flourishing and social 

reform. This ethical anchoring transforms the 

function of jurisprudence—from a rigid code of 

conduct into a dynamic moral discourse 

aligned with the principles of mercy, fairness, 

and public good. 

At a hermeneutical level, the moral agency of 

the interpreter (mufassir) determines the 

ethical integrity of scriptural understanding. 

The act of interpretation, far from being a 

neutral linguistic exercise, is shaped by the 

moral posture, intellectual humility, and social 

awareness of the exegete. Moghniyeh 

emphasizes the importance of pure intention 

and sincerity as preconditions for authentic 

exegesis, asserting that the ethical quality of 

interpretation depends upon the moral state of 

the interpreter (Moghniyeh, 2018). Hosseini 

complements this by highlighting fairness and 

avoidance of bias as essential virtues in 

understanding divine intent (Hosseini, 1999), 

while Misbah Yazdi warns that interpretation 

without moral grounding risks distorting 

divine justice (Misbah Yazdi, 1999). These 

views converge in Motahhari’s insistence that 

interpretive ethics ensures harmony between 

divine law and human dignity (Motahhari, 

2008). Makarem Shirazi extends this logic to 

the principle of human equality, arguing that 

mercy and dignity are the guiding values for 

interpreting legal verses (Makarem Shirazi, 

1998). The ethical framework of 

interpretation, therefore, protects revelation 

from misappropriation by ensuring that 

scriptural meaning remains consistent with 
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universal moral principles. Ziaee Far and 

Deylami further argue that interpretive ethics 

facilitates the integration of Shari’a with 

contemporary human rights norms by 

transforming rigid jurisprudence into a 

context-sensitive and humane moral discourse 

(Deylami, 2005; Ziaee Far, 2009). Within this 

paradigm, ethical exegesis becomes a bridge 

between revelation and the modern 

conscience—offering an interpretive model 

that honors both divine authority and human 

dignity. 

The convergence of Islamic ethics and human 

rights underscores the universality of values 

such as justice, compassion, equality, and 

human dignity. Misbah Yazdi and Motahhari 

both note that the moral foundations of the 

Universal Declaration of Human Rights 

mirror the axiological core of Islamic ethics, 

rooted in the sanctity and nobility of human 

life (Misbah Yazdi, 1999; Motahhari, 2008). 

Makarem Shirazi contends that the ethical 

norms of Islam and global human rights 

frameworks can coexist when interpreted 

through the lens of moral rationality rather 

than literalism (Makarem Shirazi, 1998). 

Moghniyeh argues that this harmonization 

becomes practical when moral reasoning 

guides the application of divine injunctions to 

contemporary contexts (Moghniyeh, 2018). 

Hosseini and Ziaee Far further observe that 

the ethical interpretation of religious texts 

aligns legal reasoning with the inherent worth 

and equality of all human beings (Hosseini, 

1999; Ziaee Far, 2009). Likewise, Misbah 

Yazdi’s later reflections emphasize that 

preserving human dignity through ethical 

jurisprudence does not contravene divine law 

but fulfills its higher intent (Misbah Yazdi, 

2010). Molma’i Khwarazmi and Rokni Dezfuli 

illustrate this synthesis by demonstrating how 

moral principles such as compassion and 

proportionality limit the severity of ritual and 

penal codes, ensuring their compatibility with 

social justice and human rights (Molma'i 

Khwarazmi & Roshan, 2014; Rokni Dezfuli & 

Hedayati, 2016). Sanjabi and Araf’i similarly 

affirm that moral consciousness in legal 

interpretation elevates the credibility and 

adaptability of Shari’a within pluralistic 

societies (Araf'i et al., 2019; Sanjabi & 

Shekarbigi, 2018). Through this synthesis, 

ethical hermeneutics transforms divine law 

into a living system of justice that transcends 

cultural boundaries and fosters moral 

solidarity between Islamic and global 

humanistic traditions (Najjarzadegan et al., 

2018). 

Nevertheless, the operationalization of an 

ethical ijtihad encounters enduring 

philosophical and institutional challenges. The 

apparent contradiction between absolute 

divine commands and evolving moral norms 

raises concerns regarding the flexibility of 

jurisprudence in addressing modern 

dilemmas. Misbah Yazdi and Molma’i 

Khwarazmi identify this tension as an 

interpretive misunderstanding rather than an 

ontological contradiction, asserting that 

deeper comprehension of Shari’a objectives 

can reconcile scriptural authority with moral 

progress (Misbah Yazdi, 2010; Molma'i 

Khwarazmi & Roshan, 2014). Yet, as Elhami 

notes, the persistence of traditional 

institutional constraints and doctrinal rigidity 

limits the scope of reform-oriented 

jurisprudence (Elhami, 1999). Hedayati 

further critiques the separation of ethics from 

legal reasoning as the principal cause of moral 

alienation within Islamic legal discourse 

(Hedayati, 2015). The relativism of moral 

standards across cultures complicates the 

establishment of universal ethical norms, as 

Elhami emphasizes, requiring a balance 

between contextual interpretation and shared 

moral universals (Elhami, 1999). These 

challenges underscore the necessity of 

methodological renewal—one that integrates 

ethical rationality into usul al-fiqh (the 

principles of jurisprudence) and 
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institutionalizes interpretive accountability 

within religious education and legal practice. 

This paradigm shift transforms ethics from a 

decorative discourse into a normative criterion 

of jurisprudential validity. 

In conclusion, ethics is not an auxiliary 

dimension of ijtihad and exegesis but their 

essential foundation. The study demonstrates 

that the moral dimension of legal reasoning 

safeguards the humanistic spirit of Islam by 

aligning legal interpretation with justice, 

compassion, and human dignity. When 

integrated into the structure of jurisprudence, 

ethical rationality transforms Shari’a into a 

dynamic system capable of addressing modern 

challenges while maintaining theological 

authenticity. It protects the integrity of divine 

revelation by ensuring that its application 

serves the welfare of humanity rather than the 

rigidity of formalism. The transition from text-

centered to human-centered interpretation 

marks a paradigmatic shift in Islamic legal 

thought—one that acknowledges moral 

consciousness as both a hermeneutical tool 

and a theological imperative. This integration 

allows for the coexistence of tradition and 

modernity, preserving the sanctity of the 

sacred text while promoting justice, equality, 

and mercy as living realities of faith. 

Ultimately, the ethical framework of ijtihad 

and interpretation ensures that Islam remains 

a religion of compassion, reason, and moral 

excellence—capable of guiding human 

civilization toward both spiritual fulfillment 

and universal justice. 
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