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ABSTRACT 
The predominant view among Imami Shiʿi and Sunni jurists is that a marriage is invalid where religious kafāʾa (compatibility or 

equivalence) between the spouses is absent in the sense that one of them is a non-Muslim. In other words, religious kafāʾa, 

understood as equality in adherence to Islam, constitutes a condition for the validity of marriage. However, where religious kafāʾa 

is understood as referring to religiosity and moral uprightness, most jurists maintain that the marriage of a girl to a non-equivalent 

spouse (ghayr al-kufʾ) gives her the right to rescind the marriage upon attaining puberty, while the marriage of a woman to a 

non-equivalent spouse also entitles her guardians to seek judicial rescission. In other words, religious kafāʾa, when understood 

as equivalence in chastity and religiosity, constitutes a condition for the binding effect of the marriage. In the Iraqi Personal 

Status Law, the legislature, while relying primarily on the general provisions governing religious and legal impediments to 

marriage, has expressly stipulated only in Article 17 that a Muslim man may marry a woman from the People of the Book, 

whereas the marriage of a Muslim woman to a non-Muslim man is invalid. Unlike Islamic jurisprudence, however, Iraqi legislation 

has not elaborated on the various details and subsidiary issues concerning the religious and sectarian compatibility of spouses, 

including the contractual status of such marriages and the mechanisms for resolving disputes arising from a breach of this 

condition. Nevertheless, with the enactment of the Jaʿfari Code, part of this legislative gap and ambiguity has been addressed 

with respect to Shiʿi spouses. Under the Code, the marriage of a Muslim man to a non-Kitābī woman and the marriage of a 

Muslim woman to a non-Muslim man are void, with no distinction in this respect between original unbelief and apostasy. 

However, if a non-Muslim husband and wife embrace Islam simultaneously, their marriage remains valid. Likewise, if the 

husband of a Kitābī non-Muslim woman converts to Islam, the marriage remains valid, regardless of whether the conversion 

occurs before or after consummation. If a Kitābī woman converts to Islam before consummation, the marriage is dissolved, and 

she is not entitled to a dower. If, however, she converts to Islam after consummation and her husband embraces Islam before 

the expiration of her waiting period (ʿidda), the original marriage remains valid; otherwise, she becomes separated from her 

husband from the time of her conversion to Islam. If either spouse in a marriage between non-Kitābī non-Muslims converts to 

Islam before consummation, the marriage is immediately dissolved. If the conversion occurs after consummation, the marriage 

is dissolved upon the expiration of the ʿidda; however, if the other spouse also embraces Islam during the ʿidda, their marital 

relationship remains in force. 
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 دانشنامه فقه و حقوق تطبیقی 

 دینی در فقه اسلامی و حقوق موضوعه عراق  کفوحکم وضعی ازدواج با غیرهم

 

 ۳ی طارش حمد المرشد ی، عل2ی، احمد مرتاض* 1مانیسل  نیام

 

 ران یا ز،یتبر ز،یدانشگاه تبر ،یو علوم اسلام اتیدانشکده اله  ،ی گروه فقه و حقوق اسلام ار،ی. استاد1

 ران یا  ز،یتبر ز،یدانشگاه تبر ،ی و علوم اسلام اتیدانشکده اله  ،ی گروه فقه و حقوق اسلام ار،ی. دانش2

 ران یا ز،یتبر  ز،یدانشگاه تبر ،ی و علوم اسلام  اتیدانشکده اله ،یارشد، گروه فقه و حقوق اسلام یکارشناس ی. دانشجو۳

 a.soleyman@tabrizu.ac.ir: الکترونیک نویسنده مسئول* پست  

 

 چکیده
بارت دیگر، کفویت دینی نظر مشهور فقیهان امامیه و اهل سنت، بر بطلان نکاح در فرض فقدان کفویت دینی بین همسران به معنای کافربودن یکی از آن دو است و به ع

حق فسخ پس از بلوغ را   کفو،¬دختر به غیرهمبه معنای برابری در اسلام، شرط صحت است. اما بنابر قصد دیانت از تعبیر کفویت دینی، غالب فقیهان معتقدند که تزویج 

و به عبارت دیگر، کفویت دینی به معنای برابری    آورد¬ نیز حق درخواست فسخ قضایی را برای اولیاء او بوجود می   کفو¬و ازدواج زن با غیرهم   کند¬برای او ایجاد می 

به جواز   17اکتفاء به مواد عمومی مربوط به موانع شرعی و قانونی نکاح، فقط در ماده  در عفت و دیانت، شرط لزوم است. قانونگذار عراق در قانون احوال شخصیه با

روعات مختلف مسئله  ازدواج مردمسلمان با زن کافرکتابی و عدم صحت ازدواج زن مسلمان با مرد کافر، تصریح نموده و برخلاف فقه اسلامی، به تبیین جزئیات و ف

وضعیت قراردادی و نحوه حلّ دعاوی مربوط به نقض این  شرط، نپرداخته است. اما با تصویب مدونة الجعفری بخشی از این   کفویت دینی و مذهبی زوجین، از جمله، 

کم،  ن، باطل است و در این حخلأ و ابهام، نسبت به زوجین شیعه، مرتفع گردیده و مطابق آن، عقد نکاح مرد مسلمان با زن غیرکتابى و عقد نکاح زن مسلمان با غیرمسلما

باشد و هرگاه شوهر زن کافر کتابى، مسلمان شود، نکاح ها باقى مىفرقی بین کفر اصلى و ارتداد نیست. البته، هرگاه زن و مرد غیرمسلمان یکجا مسلمان شوند، نکاح آن

شود. در این صورت او مستحق مهر نیست اما اگر بعد از باقى است، چه قبل از دخول باشد یا بعد از آن. هر گاه زن کتابى قبل از دخول مسلمان گردد، نکاح فسخ مى

چه شوهر قبل از سپرى شدن زمان عده مسلمان شود، نکاح اول صحیح است، در غیر این صورت، از حین مسلمان شدن، از شوهرش جدا  دخول مسلمان شود؛ چنان

شود و اگر مسلمان شدن بعد از دخول باشد، نکاح بعد از سپرى شدن زمان عده، فسخ مى  شود. هر گاه زن یا مرد کافر غیرکتابى، قبل از دخول مسلمان شود، نکاح فوراًمى

 ماند. ها باقى مىشود و اگر دیگرى نیز در زمان عده مسلمان شود، زوجیت آنفسخ مى

 ازدواج با کافر، شرط لزوم، حقوق عراق.   کفو،¬کفویت دینی، غیرهم : کلیدواژگان

  

 1405 بهشتیارد 26تاریخ ارسال: 

 1405 وریشهر 1تاریخ بازنگری: 

 1405 وریشهر 6تاریخ پذیرش: 

 1405 وریشهر 7تاریخ چاپ اولیه: 

 1406اسفند  1تاریخ چاپ نهایی: 

 

 

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 

 

3 
ق 

حقو
شنامه فقه و 

دان
ی 
طبیق

ت
 

 مقدمه 

را    یاسلام احکام متعدد  عت یمنظور حفظ و تکامل خانواده، شربه

ازدواج وضع کرده است تا از نهاد خانواده محافظت    یعقدها  یبرا

دانان  کند. فقها و حقوق  نیآن را تضم  ی کرده و حقوق همه اعضا

برخ  نیا  یاسلام مورد  در  و  داده  قرار  بحث  مورد  را    ، یاحکام 

 نیاند که از جمله ااختلاف کرده  گر،ید  ینظر و در مورد بعضاتفاق

  عه یش  یهمسران است. فقها  نیب  ینید  ت یکفو   یاحکام، حکم وضع

سنّ ا   یو  است    ن،یزوج  ن یب  ت ی کفو   ایآ  نکهیدر    ای شرط صحت 

اختلاف  لزوم،  همشرط  دارند.  د  نینظر  مورد    دگاه،یاختلاف  در 

در ادامه    شتریب  ح یوجود دارد که توض  زیآن دو ن  نیب   ینید   ت یکفو 

 .دیآیم

 ن یزوج نیب تی شرط کفو  یو حقوق یفقه تیماه -1

»کفاءة«، شرط صحت    ایآ  نکهیاهل سنت در مورد ا  یفقها  نیب  در

 شرط لزوم، دو نظر وجود دارد:  ای ازدواج است 

 شرط صحت و ادله آن  هی نظر

ثابت    یشرط صحت ازدواج است. رأ  ت، یمعتقدند که کفو   یگروه

د  هیحنبل  نیمتقدم  نیب متأخر  یبعض  دگاه یو    ن یهم  شان،یا  نیاز 

آنها    یمعدود  زیمذاهب ن  گری د  یاز فقها  یبرخ  نیاست. در ب از 

برگز  دگاهید  نیهم خرق انددهیرا  ا  ،یحنبل  ی.  چن  نیدر   ن یرابطه 

باطل: هرگاه زن با    فالنکاحنگاشته است: »إذا زوجت من غیر کفؤ  

 ,Al-Khiraqi)خودش ازدواج کند، عقد، باطل است«    کفو رهمیغ

فقها  ی. زرکش(1993 »الکفاءة شرط    زین  ی حنبل   یاز  است:  گفته 

لعامة   المختار  و  المشهور،  و  المنصوص  على  النکاح،  لصحة 

  ده یمشهور و برگز  هینظر  دگاه،یدو د  نیالأصحاب من الروایتین: از ب

شرط صحت ازدواج است«    ت،یاست که کفو  نیاصحاب، ا  ت ی اکثر

(Al-Zarkashi, 1993) بعض نو   ی.  صحت    سندگان،یاز  شرط 

کفو  آرا  ت ی بودن  از  دانسته  یرا  حنابله،  فرد  به  اند  منحصر 

(Various, 2017)ز ین  هیمالک  روانی. عبدالملک بن ماجشون، از پ  

ازدواج است و اگر مرد با    قدشرط صحت ع  ت،یگفته است: کفو

زن و    ت ینداشته باشد، عقد باطل است، هرچند با رضا  ت یزن کفو 

 . (Al-Tusi, 1987)او بوده باشد  یایاول ت یرضا

شرط صحت محسوب شود، به    ت،ی است که چنانچه کفو   واضح 

وضع حکم  غ  ،یلحاظ  با  ازدواج  باطل    کفو،رهمیعقد  اساس  از 

 خواهد بود. 

 اند: استناد کرده  ریخود به ادله ز  هینظر  یاثبات درست  یگروه برا  نیا

اسلام)ص( که فرمود: »إذا خطب إلیکم    امبر یاز پ  رهیابوهر  ت یروا

من ترضون دینه و خُلقه، فزوّجوه إلاتفعلوا تکن فتنة فی الأرض و  

از دختر    دیپسندیو اخلاقش را م  نیکه د   یفساد عریض: اگر کس

وگرنه فتنه و    د،یکرد، او را به ازدواجش درآور  ی شما خواستگار

 داد«.  خواهدرخ  نیدر زم یفساد بزرگ 

 نیاز د  ،یّدلالت دارد که اگر ول  ثیدلالت: مفهوم مخالف حد  وجه

راض خواستگار  اخلاق  نبا  یو  تزو  دینباشد،  را  -Al)کند    جیاو 

Zarkashi, 1993)  صحت عقد   یکفاءة برا  ت یامر، شرط  نیو ا

 .دهدینکاح را نشان م

در روالیدل  نقد اولاً  بر شرط  یفوق عبارت  ت ی:  دالّ  کفاءة    تیکه 

و اخلاق   نیآن است که اگر د انگریباشد وجود ندارد، بلکه فقط ب

ازدواج نکند؛   تواندیرا جلب نکند، م  تش یخواستگار، رضا او  با 

ازدواج کنند   یبا کسان  دیکه زنان فقط با  رساندیمعنا را م  نیا  رایز

که در صورت عدم    یاز اختلافات  ب یترتنیبد  اکه مناسب باشند ت

پ ا   یریجلوگ   د،یآیم  شیتناسب  واقع،  در  از    ث،یحد  نیشود. 

  ی نه  ست، یما ن  تیو اخلاقش مورد رضا  نیکه د  ی ازدواج با کس

  م، یستی دلالت دارد که ما ملزم به ازدواج با او ن  ن یبلکه بر ا  کند،ینم

کسهمان با  ازدواج  به  ملزم  که  د  یطور  مورد   و  نیکه  اخلاقش 

بود که مردم    نیقصد آن حضرت ا  ن،ی. بنابرامیست یماست، ن  تیرضا

هدا است  بهتر  آنچه  به  -Ibn Qudamah al)کنند    ت یرا 

Maqdisi, 1968)ثان نزد    ت یحج  اًی.  به مفهوم مخالف،  تمسک 

اصول و  چنفقها  و  است  نزاع  محل  صحت    ست ین  نیدانان،  که 

 . (Various, 2017)باشند    رفتهیپذ  ی استدلال بر اساس آن را همگ
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اسلام)ص( که فرمود: »لاتنکحوا النساء إلا   امبر یجابر از پ  ت یروا

ازدواج   به  فقط  را  زنان  الأولیاء:  إلا  لایزوجهن  و  الأکفاء  مِن 

درآورهم  ول  دیکفوشان  د  یکس  ،یّو جز  ازدواج  به  را    گران یآنها 

 .(Al-Bayhaqi, 2015) اورد«یدرن

فرموده    ی آنها نه  رکفوی)ص( از نکاح زنان با غ امبریدلالت: پ  وجه

ا  و  آن چ  ،ینه  نیاست  بر بطلان  نه  یزیدلالت  مورد  که    ی دارد 

بنابرا  حد  ن،یاست.  شرط    شود یم  دهیفهم  ثیاز  بودن،  کفو  که 

 صحت ازدواج است. 

الیدل  نقد ضع  ث،یحد  نی:  و  بوده   Ibn)است    فیمرفوعه 

Muflih al-Maqdisi, 2021)سند صحت  فرض  بر    ، ی. 

بلکه   ت یکه دالّ بر شرط  یعبارت ندارد،  کفاءة باشد در آن وجود 

 Ibn Qudamah)آن است که کفو بودن، شرط لزوم است    انگریب

al-Maqdisi, 1968) . 

عمر بن خطاب که گفته است: »لأمنعن فروج ذوات الاحساب    کلام

اص زنان  ازدواج  از  من  الأکفاء:  با    کنم،یم  ی ریجلوگ   لیإلا  مگر 

 تراز آنها باشند«.که هم یکسان

نشان  وجه عمر  اعتراض  کفو دلالت:  اعتبار  در صحت    ت یدهنده 

  ج یخاطر تزونبود، او به سرپرستان به  نیعقد ازدواج است. اگر چن

 . کردیخود، اعتراض نم ترازرهمیبا افراد غ  های علیمولّ

المزى، عمر بن   نکهیا  لی به دل  ث یحد  نی: اولاً الیدل  نقد الحافظ 

روا است،  نکرده  درک  را  و   ت یالخطاب  شده  محسوب  منقطع 

سند عمر   اًیثان.  (Al-Albani, 1985)دارد    یضعف  کلام  در 

شرط صحت ازدواج    ت،یوجود ندارد که دلالت کند کفو   یزیچ

خواهم    یری: من از آن جلوگ که او گفت: »لَأمنعنَّ  لیدل  نیاست، به ا

از    ،ییو نها   یصورت قطعامر واجب بود، به  کی  نیکرد« و اگر ا

 . (Al-Zarkashi, 1993) کردیو منع م یر یآن جلوگ 

تصرف در    کفو،رهمیبه غ  جیاوست و تزو  یّحق زن و ول  ت،یکفو 

بدون اذن، باطل است    جیبدون اذن اوست و همانند تزو  ر،یحق غ

(Ibn Qudamah al-Maqdisi, 1968)ا ضمن  اگر    نکه،ی. 

کس ازدواج  به  را  ن  یدختر، خود  مناسب  درآورد، ضرر    ست یکه 

م  یریناپذجبران وارد  سرپرستانش  حال  شود، یبه  هر    یدر  که 

ندارد و هر قاض  ی در وکالت و دادخواه  یسرپرست  زین  یمهارت 

عادل باشد، ممکن   ،یاگر سرپرست، ماهر و قاض  ی. حتست یعادل ن

ها و وآمد مکرر به دادگاهاز رفت   یزاریب  لیاست سرپرست به دل

دادخواه  ت ی از طرح شکا  یزاریب   ی خوددار  یاز طرح دعو   ،یو 

نت در  و  بنابرا  ملمتح  جه، یکند  گردد.  و    ن،یضرر  بطلان  اعلام 

از    یریجلوگ   یتر برامحتاطانه  یمورد، اقدام   نیعقد در ا  یاعتباریب

 .(Ibn, 1989)ضرر است  

اگر    اًیاوست و ثان  یّحق مشترک زن و ول  ت،ی: اولاً کفو لیدل  نقد

با غ ازدواج  به  را   ت ی رضا  کفو رهمیزن  در واقع، حق خود  دهد، 

 . (Al-Zarkashi, 1993)اسقاط کرده است 

 شرط لزوم و ادله آن  هی نظر

در ازدواج فقط شرط   ت یاهل سنت، کفو   یغالب فقها  دگاهید  از

 باشد،یم  رلازمیازدواج نافذ غ   کفو،رهمیلزوم است و ازدواج با غ 

است.   حیباشد، صح  ت یاگر فاقد کفو  یکه ازدواج حت یمعن نیبه ا

اوست که حق اسقاط آن    یایزن و اول  یبرا  یحق  نیحال، ا  نیبا ا

او، همچنان    یای اول  ایزن    ت یرا دارند و در صورت موافقت و رضا

 .ماندیپابرجا م

  ی اسلام  ی دانان کشورهااهل سنت و حقوق  یاست که فقها  یگفتن

غ  ،یعرب و  لازم  نوع  دو  به  را  ازدواج  و   میتقس  رلازمیعقد  کرده 

که عبارتند   کنندیم  یبنددسته  یرا به انواع مختلف  رلازمیازدواج غ

. ازدواج باطل به  رلازمیاز: ازدواج باطل، فاسد، موقوف و نافذ غ 

امور اساس   یکیکه    ندیگو یم  یازدواج   ای در آن مختل بوده    یاز 

  ت، یانعقاد باشد، مثل ازدواج خودسرانه فرد فاقد اهل  طیفاقد شرا

ازدواج عالمانه با محارم و ازدواج مرد کافر با زن مسلمان. ازدواج  

انعقاد بوده، اما فاقد   طیاست که واجد ارکان و شرا یفاسد ازدواج

و ازدواج جاهلانه   وقت صحت باشد، مثل ازدواج م  طیاز شرا  یکی

  ط یاست که فاقد شرا  ینکاح  زی. ازدواج موقوف نیبا محارم رضاع
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.  یّرولیتوسط غ  جی نفاذ)نفوذ( بوده و متوقف بر اجازه باشد، مثل تزو

که واجد همه ارکان   شود یگفته م  یبه ازدواج  رلازمیازدواج نافذ غ

  اشته حق اعتراض وجود د  رعاقد،یغ  یبوده، اما برا  یاساس  طیو شرا

کمتر از مهرالمثل    هیبه مهر  ای  رکفو یباشد، مثل ازدواج دختر با غ 

(Shalabi, 1977) . 

او حق دارند به   یایاول  ایزن    ت،ی اساس شرط لزوم بودن کفو   بر

لازم در خواستگار، مانع ازدواج شوند و اگر    ت یفقدان کفو   لیدل

خواستگار، صورت    ت یآنها از عدم کفو   یازدواج بدون اطلاع قبل

  ی ایاول  ایندارد، زن    ت ی گرفته باشد و بعداً مشخص شود که او کفو 

  ی ایاز اول  یاگر زن و برخ  ن،یاو حق فسخ ازدواج را دارند. همچن

فرد با  ازدواج  به  کفو   یاو  رضا  تی که  اما   ت یندارد  باشند،  داده 

ا  گر ید  یایاول از  و    نیاو  اعتراض  حق  شوند،  مطلع  موضوع 

آور بودن،  الزام  طی شرا  ن،یدرخواست فسخ ازدواج را دارند. بنابرا

 تواندینم کسچیهستند که در صورت وجود همه آنها، ه یطیشرا

نشود،    ت ی از آنها رعا  یبرخ  ای  طی شرا  نیعقد را فسخ کند، اما اگر ا

قابل فسخ    نفع،یو در صورت درخواست طرف ذ  ست یعقد، لازم ن

کفو وجود  با  لذا  لازم به  ت یاست.  نکاح  عقد  لزوم،  عنوان شرط 

او منعقد شود،   یایزن و اول  ت یو اگر بدون کفاءة و با رضا  شودیم

نداشته باشد، حق فسخ ازدواج    ت یضا که ر  یاست و کس  حیصح

 را دارد.

مالک(Al-Kasani, 1986)  هیحنف  ;Al-Dardir, 1997)  هی، 

Ibn Juzayy al-Kalbi al-Gharnati, 2021)  شافع  ه یو 

(Ibn al-Mulaqqin, 2006)اند. نموده  اریرا اخت  دگاهید  نی، ا

: »النکاحُ الذی الکَفاءَةُ  دیگویرابطه م  نیدر ا   هیحنف  یاز فقها  یکاسان

شرطُ لزومه هو إنکاحُ المرأة نفسهَا مِن غیر رضا الأولیاء لایلَزم  یهف

حتّى لو زوَجتْ نفسهََا مِن غیر کُفءٍ مِن غیر رضا الأولیاء لایلَزمُ. و 

لِلأولیاء حقُّ الاعتراضِ؛ لأنّ فی الکَفاءة حقًّا للأولیاء؛ لأنهم ینَتفعون  

است   یانشرط لزوم است، زم  ت ی که در آن کفو   یبذلک: ازدواج

ازدواج   نیازدواج کند. ا  یگریخود با د  یایاول  ت یکه زن بدون رضا

نالزام   ی خود با فرد نامناسب  یایاول  ت ی و اگر بدون رضا  ست یآور 

اول کند،  ز  یایازدواج  دارند؛  اعتراض  حق  حق    ت،یکفو   رایزن 

بهرهزن    یایاول آن  از  آنها  چراکه  ماست،  -Al)  شوند«یمند 

Kasani, 1986). 

باره نوشته:    نیدر ا  زین  یمذهب شافع  هانیالمحتاج از فق  یمغن  مؤلف

است و    یاز ننگ و شرمسار  یر یجلوگ   یدر ازدواج برا   ت ی»کفو 

زن و سرپرست است،    یبرا  ی. بلکه حقست یشرط صحت ازدواج ن

عمو    ایمانند پدر    یآنها حق دارند از آن بگذرند. اگر کس  نیبنابرا

که کفو   یخودش به کس تیبا رضا ادارد، زن ر یانفراد ت یکه ولا

برابر دارند،    ت یکه ولا  یاز کسان  یاگر برخ  ایکند،    جی تزو  ست ین

با رضا برادران و عموها،  صاحبان    گری د  ت یزن و رضا  ت ی مانند 

  ح یدرآورد؛ ازدواج، صح  کفو رهمیغ  جیدرجه، او را به تزوهم  ت یولا

  نها حق زن و حق سرپرستان است و چنانچه آ  ت،یکفو رایاست، ز

اشکال بگذرند،  آن  از  که  کنند  -Ibn al)ندارد«    یموافقت 

Mulaqqin, 2006). 

برا  نیا درست  یگروه  ز  هینظر  یاثبات  ادله  به  استناد    ر یخود، 

 اند:جسته

که در آن آمده است: »أن فتاة دخلت علیها فقالت إن   شهی عا  ت یروا

قالت:   کارهة.  أنا  و  بی خسیسته  یرفع  أخیه  ابن  من  زوجّنی  أبی 

فأخبرته   الله  فلما جاء رسول  یأتی رسول الله)ص(.  اجلسی حتى 

یا رسول الله قد   إلیها فقالت:  الأمر  أبیها فدعاه فجعل  إلى  فأرسل 

لم النساء أن لیس للآباء من أجزتُ ما صنع أبی ولکن أردت أن أع

دختر شیء:  عا  یالأمر  عقد    شهی نزد  به  مرا  )پدرم  گفت:  و  آمد 

خود را بالا ببرد    نییپا  گاهیمن، جا  لهیوساش درآورده تا بهبرادرزاده

  ه یالله عل  یتا رسول خدا صل  نیندارم.( او گفت: )بنش  یلیو من تما

او به آن حضرت خبر   مد،رسول خدا آ  ی.( وقتدیایو آله و سلم ب

پدرش را فراخواند و او را احضار کرد و به دختر    امبریداد. سپس پ

رسول خدا، من کار    ی. دختر گفت: ا ردیبگ  میداد تا تصم  اری اخت  زین
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  ن یبه زنان بفهمانم که پدران در ا  خواستمیاما م  رفتم،یپدرم را پذ

 .(Al-Albani, 1985)ندارند«  یمورد، حق

ا  وجه در  بهامبری پ  ت،یروا  نیدلالت:  را  ازدواج  کامل  )ص(  طور 

داد که آن را   اریباطل نکرد، بلکه با سپردن امر به دختر، به او اخت 

در عقد  ت یکه کفو  دهدینشان م نیبه آن ادامه دهد. ا ایفسخ کند 

دل است.  آن  لزوم  شرط  را  امبریپ  نکهیا  لی ازدواج،  ازدواج  )ص( 

است که عقد با اذن دختر منعقد شده    نیا  رد طور کامل باطل نکبه

نم آن  صحت  مانع  موجود،  نقص  و  ع  شد،ی بود  مانند    بیبلکه 

 کرده است.   جادیا یو یعنن، حق فسخ ازدواج را برا یجنس

: »أن أباحذیفة بن عتبة بن ربیعة بن عبد دیگو یکه م  شهیعا ت یروا

تبنى سالمًا، و أنکحه    -  صلى الله عليه وسلموکان ممن شهد بدرًا مع النبی  -شمس  

بنت أخیه هند بنت الولید بن عتبة بن ربیعة، وهو مولى لامرأة من 

که از جمله   -بن عبد شمس    عهیبن عتبه بن رب  فهیالأنصار: ابوحذ

  -)ص( حضور داشت  امبریبدر در کنار پ  نگبود که در ج  یکسان

به فرزند او را به عقد خواهرزاده  رفت یپذ  یسالم را  اش، هند  و 

از انصار بود،    یکه برده آزادشده زن  عه،یبن عتبه بن رب  دیبنت ول

 درآورد«. 

است که    نیا  زین  یخینقل تار  نی دلالت: نکته قابل توجه در ا  وجه

غ شخص  با  همچنان    حیصح  کفو،رهمیازدواج  عقد  و  است 

آن را   تواندیکه حق انتخاب دارد، م  یالاجراست، اما هر کسلازم 

 آن را فسخ کند.  ایادامه دهد 

عقلیعقل  لیدل لحاظ  به  باطل    ،ی:  را  نکاح  عقد  کفاءة،    ا یفقدان 

نقص است و نقص،  یفقدان آن مستلزم نوع  رایز کند،یمنفسخ نم

ا  اریخ را  نکاح  بنابرا  کند،یم  جابیفسخ  را.  آن  بطلان   ن،ینه 

زن    ت،یکفو  مانند   ای او    ی ایاول  ای حق  آن  و وجود  است  دو  هر 

مانند    زین  ت ین، عدم وجود کفو یشرط است. بنابرا   ب،یسلامت از ع

بلکه    کند،یبه صحت عقد نکاح وارد نم  یخلل   ب، یسلامت از ع

که حق فسخ نکاح را دارد،   یدر شوهر ظاهر شود، کس  یبیاگر ع

 به ازدواج ادامه دهد. ایعقد را فسخ کند  تواندیم

شرط لزوم عقد  ت،یاست که کفو نی: نظر راجح، ادهیبرگز دگاهید

است.    حیصح زین  ت ی بدون ثبوت کفو   یازدواج است و ازدواج حت

که حق انتخاب دارد، حق فسخ    ی در صورت فقدان کفاءت، شخص

با    ت ی عدم کفو   لی به دل  یاگر زن  ن،یدارد. بنابرا  ز یادامه آن را ن  ای

دارد از دادگاه درخواست فسخ    ق ح  ند،ی بب  بیشوهر، از ازدواج آس

حق دارد در   نیاز شوهرش را داشته باشد. او همچن ییعقد و جدا

  ا یاگر از طرف همسر    یبماند و به آن ادامه دهد، حت  یازدواج باق

 یبه ازدواج نشان داده نشود. در حال  حیصر   ت یسرپرست او، رضا

غ با  ازدواج  در  شرط صحت،  به  قول  بنابر   ییجدا  کفو،رهمیکه 

کانون    دنیپاشازهم  ی هاب یاست و آس  یو ضرور  یقطع  ن،یزوج

  ن یشرط لزوم، با ا  هی. ضمناً، نظرست ین  دهیپوش  یخانواده، بر کس

)ص(  امبری زن به پ  کی  تیکه به دنبال شکا  شودیم  دییتأ  ت یواقع

ا  یمبن کس  نکهیبر  ازدواج  به  را  او  هم  ریغ  یپدرش  کفوش از 

با را  او  ازدواج  آن حضرت  حق    طلدرآورده،  او  به  بلکه  نکرد، 

 انتخاب داد تا اگر خواست، عقد ازدواج را فسخ کند.

 نیزوج نیب ینی د تی شرط کفو  یو حقوق یفقه تیماه -2

شرط    ت ی در خصوص ماه  هانی فق  دگاهیتاکنون گفته شد، د  آنچه

معنا  ت یکفو  شا  یکل  یبه  اما  بود،  هم  انی آن  که  است    ن یذکر 

طور خاص  به  ینی د  ت یشرط کفو   ت ینظرها در مورد ماهاختلاف

ر  زین و  دارد  فق  نیا  شهی وجود  مقصود  در  آراء،  از    هانیاختلاف 

  ن یدر ا ن«یواژه »د از شانیمدنظر ا یو معنا «ینیاصطلاح »کفاءة د

ترک  »د  یبیعبارت  از  مقصود  اگر  چراکه  »کفو   ن«یاست.   ت یدر 

  ی نید  تیو به اتفاق آراء، کفو   دی تردیاسلام« باشد؛ ب  نی»د  «،ینید

شرط صحت عقد نکاح بوده و فقدان آن موجب بطلان عقد است. 

گفت که در صورت نامسلمان بودن   توانیم  یطور اجمالچون به

زوج  یکی تصح  ن،یاز  قابل  ازدواج،  ن  حیعقد  استمرار  و    ست ی و 

را    ینید  ت ی در آن ندارد تا بتوان وجود کفو   یری تأث  نیاراده زوج

منظور، محقق سبزوارى از    نیشرط لزوم به حساب آورد. به هم

و هی التساوی   : »الکفاءة شرط فی صحّة العقد دیگو یم  هیامام  یفقها
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استدامةً إجماعاً و    الکتابیّة فی الإسلام إلاّ ما استثنی من صحّة عقد  

اسلام، شرط    نیدر د  یتساو  یبه معنا   ت یابتداءً على الأقرب: کفو 

ابتدا ازدواج  استمرار  ییصحت عقد نکاح است و فقط  مرد    ی و 

 ,Muhaqqiq Sabzawari)  باشد«یم  حیصح  ،یمسلمان با کتاب

طباطبا(2002 ا  یی.  در  م  نیهم  بین  سدینو یرابطه  »التساوی   :

المعبّر عنه بالکفاءة فی الإسلام بالمعنى العام، و هو الإقرار    الزوجین،

بالشهادتین من دون إنکار ما یُلحق منکره بالکفّار شرط فی صحّة 

در اسلام  ت ی که از آن تحت عنوان کفو   ن،یزوج نیب یالعقد: برابر

  ن، یو عبارت است از اقرار به شهادت  شودی م  ریعام آن، تعب  یبه معنا

شرط صحت عقد ازدواج   کند؛یآنچه منکر آن را کافر م   انکاربدون  

و اهل    هیامام   ی . پس، به اجماع فقها(Tabataba'i, 1997)است«  

از    کی چینبودن ه  یرکتابیکافر غ  یسنت، کفائت در اسلام به معنا

. همچنان  (Subhani, 1999)شرط صحت نکاح است    ن،یزوج

آ الش  اللهت یکه  به  دیگو یم  یرازیمکارم  باطل:  بالکافر  »التزویج   :

عقد مسلمان،  دختر  درآوردن  کافر  است«   یازدواج  باطل 

(Tabataba'i Yazdi & et al., 2007)از    یکیاگر    ن،ی. بنابرا

. اما در مورد کفار  شودیباشد، نکاح، باطل م  یرکتابیکافر غ  ن،یزوج

نکاح مرد   عهیش   یاز فقها  یاهل کتاب نظرها متفاوت است. برخ

صورت، عقد   نیکه در ا  دانندینم   زیرا مطلقاً جا  شانیمسلمان با ا

باطل خواهد بود. در مقابل، اکثر فقها نکاح    ،ینکاح، به حکم وضع

قائل به جواز    یول  دانند،ینم  زیرا جا  ی دائم مرد مسلمان با کافر کتاب

ا  زنان  با  مبه  شانینکاح  موقت   ,Subhani)  باشندیصورت 

ا  (1999 صورت،  آن  در  وضع  ن یکه  حکم  به  ازدواج،   ،ینوع 

  ی نکاح زن مسلمان با کافر کتاب  ز یخواهد بود. اهل سنت ن  حیصح

  زیرا اجمالاً جا   هیازدواج مرد مسلمان با کتاب  یول  دانند،ینم  ز یرا جا

 . (Al-Jaziri, 1998) شمارندیم  حیصح ،یو به حکم وضع

نبودن زن   یابد  ایحرام موقت    زیراستا، قانونگذار عراق ن  نیهم  در

قانون احوال   12بر مرد را شرط صحت نکاح، دانسته و در ماده  

الزواج أن تکون المرأة غیر    هیشخص آورده است: »یشترط لصحة 

صحت ازدواج، شرط  یمحرمة شرعاً على من یرید التزوج بها: برا

ازدواج با او را دارد، حرام    صدکه ق  یاست که زن نسبت به مرد

  ی بر اساس موانع و اسباب موقت  زیاسلام ن  عت ینباشد«. شر  یشرع

از مردان، حرام کرده   یبرخ  یاز زنان را برا  یازدواج بعض  ،یو دائم

نموده و    ح یاسباب، تصر  نیقانون مذکور، به هم  1۳است که ماده  

است.    هرا جزو موانع موقّت، برشمرد  یآسمان  نیبه د  نیّعدم تد

  ی رکتابیکه از موضع حقوق عراق، غ  گرددیروشن م  ب،یترتنیبد

جزو موانع نکاح   ،یآسمان  نیبه د  نیّو عدم تد  نیاز زوج   یکیبودن  

 . شودیبوده و موجب بطلان عقد ازدواج م

کافر،    یعنی  ،ینید  کفو رهمیاز ازدواج دختر با غ   یّمنع ول  ه،یپا  نیا  بر

. صاحب جواهر در  دیآی»عَضل« به شمار نم  ،یبه لحاظ حقوق  زین

م  نیا »جلوگ دیگو یباره  با غ  یّول   یری:  ازدواج دختر    کفورهمیاز 

شرط صحت نکاح بوده و نکاح    ت، ی چون کفو   ست یعضل ن  ،یشرع

غ ا(Najafi, 1984)است«    طلبا  ،یشرع  کفورهمیبا    ن یبد  نی. 

 نیشرعى مانع ازدواج شود، در ا  رکفو یدر غ  ،یّمعناست که اگر ول

 . ست یساقط ن تشیصورت ولا

  ن یزوج  نیب  ت ی مسئله، کفو   نیو با توجه به ا  یدرستاول به  دیشه

اجبار نوع  دو  به  اخت  ی را  است:    میتقس  یار یو  نوشته  و  کرده 

اجبار  ت ی»کفو  کفاءة  اول:  است:  نوع  دو  بر  نکاح  در    یدر  که 

ندارد.   ت ی رابطه زوج  جادیدر ا  یر یتأث  نیصورت فقدان، اراده زوج 

عنوان  عبارت است از وجود اسلام در شوهر به  ت ی نوع کفو   نیا

ن  و  است  اجماع  مورد  که  زوجه  بنابر    عهیش  زیحق  او  بودن 

  یی که عبارت است از توانا  یاری. دوم: کفاءة اختهینظر  نیترحیصح

قابل    ت،یاست که در صورت فقدان هم زوج  یتینفقه و کفو   نیتأم

 Ibn)خواستگار را رد کند«    دهدیاست، اما به زن حق م  جادیا

Makki, 1993) . 

نکته، مهم است که    نیدرک بهتر منشأ اختلاف، توجه به ا  جهت

سنّ  عهیش  یفقها مع  ی و  مورد  ازدواج،    تیکفو   یارهایدر  در 

 وب یو سلامت از ع  نیدو مورد د  تاًینها  های نظر دارند. مالکاختلاف
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م ملاک  را  نکاح  فسخ  حنف  دانندیمجوز  را    هایو  مورد  شش 

دکرده  ییشناسا آزاد  ن،یاند:  حرفه.   ،یاسلام،  و  ثروت  نسب، 

عفت،    ای   نیاند که عبارتند از: دپنج مورد را اعلام کرده  هایشافع

  ده یمجوز فسخ نکاح و حرفه. به عق  وبینسب، سلامت از ع  ،یآزاد

ن کفو  زیحنابله  د  ت،یخصال  است:  نسب،    ت،ی حر  ن،یپنج مورد 

  ه ی. مشهور امام(Al-Zuhayli, 1989)تجارت    ایثروت و صنعت  

د  نیزوج   ت یکفو   اریمع  زین در  ساخته  ن،یرا  اند منحصر 

(Mughniyah, 2000)و تسنّن در   عیّاهل تش  یفقها  ن،ی . بنابرا

برابر  اریمع »د  یبودن  کفو   ن«،یدر  تحقق    ن، یزوج  نیب  ت ی جهت 

اسلام،   یکه فقها  گرددیمشاهده م  ن،ینظر دارند، اما با وجود ااتفاق

د  هانیفق  ژه یوبه کفو   ای شرط صحت    راهل سنت  بودن    تیلزوم 

اند که در مقصود  مختلف ارائه کرده  دگاهینزاع کرده و دو د  ،ینید

 دارد. شهیر «،ینی»کفاءة د ریدر تعب ن«ی»د یاز معنا شانیا

  نیزوج  نیب  ت یآنچه کفو  یضمن احصا یحنف  یمثال، کاسان یبرا

تأم توض  کند،یم  نیرا  فقها  حیبه  کفو   هیحنف  یمراد    ینی د  ت یاز 

 ،یشامل نسب، آزاد  ت یکفو   یارها ی: »معداردیپرداخته و اظهار م

  نیشامل د  وسف،ی و ابو   فهیطبق نظر ابوحن   نیثروت، حرفه و همچن

  ی ایازدواج کند، اول  یمرد فاسق  ا صالح ب   یاگر زن  ن،یاست و بنابرا

ز دارند.  اعتراض  حق  د  رایزن  به  از    ترستهی شا  ن،یافتخار 

به   یثروت است و سرزنش کس  ای  ت ی به نسب، حرّ  یفخرفروش

نوع سرزنش است. محمد بن حسن   نیدتریشد  یبندوباریخاطر ب

امر    نیا   رایز  ست،یازدواج ن  اریمع   ،ینید  ت ی : کفو دیگو یم  یبانیش

  ی و ی مربوط به امور دن  ت ی که کفو   یاست، در حال  آخرتمربوط به  

بنابرا ب  ن،یاست.  و  وارد   یخلل  ،یبندوبار یفسق  ازدواج  عقد  به 

ا  کند،ینم باشد«    نکهیمگر  . (Al-Kasani, 1986)فاحش 

را    «ینی»کفاءة د  ریدر تعب  ن«یواژه »د  شانی که ا  داست یپ  یروشنبه

 هیفق  ،یاسلام. بابرت  نید  یاند، نه به معناگرفته  انت«ی»د  یبه معنا

:  سدینو یمعنا پرداخته و م  نیا  نیی به تب  یحیصر  انی با ب  ،یحنف  گرید

»تُعتبر أیضا الکَفاءة فی الدین أی فی الدیانة و هی التقوى و الصلاح  

لأنّ  بالدیانة  الدینُ  فسُِّر  إنما  و  الأخلاق،  مکارم  هو  و  الحسب  و 

فیه لأنّ إسلام الزوج شرطُ جواز   م مطلقَ الدین هو الإسلامُ، و لا کلا

نکاح المسلمة، و إنّما الکلام فی حق الاعتراض للأولیاء بعدَ انعقاد 

  ن یدر د  ت ی العقد و ذلک لا یکون إلا فی الدین بمعنى الدیّانة: کفو 

برابر  زین  انت،ید  یعنی از  است  عبارت  و  است  تقوا،   یشرط  در 

  نکه یا  لی. دلت و حسب که جزو مکارم اخلاق اس  یاخلاق  ت یصلاح

د  ریتفس  نید ا  انت یبه  د  نیشده،  که  اطلاق   نیاست  اسلام  به 

و اسلام زوج،   ست یآن ن  ت یدر شرط  ی که بحث  یدر حال  شود،یم

در   نزاع،  و  بحث  بلکه  اوست.  با  مسلمان  زن  نکاح  جواز  شرط 

اول اعتراض  وجود حق  عدم  و  نکاح   یایوجود  عقد  از  بعد  زن 

و چن  کفو   یحق  نیاوست  در  معنا  ینید  ت یجز  در   ت ی کفو   یبه 

  یطور ضمنبه  شانی. ا(Al-Kasani, 1986)فرض ندارد«    انت،ید

  تیو با محور قرار دادن حق ردّ و اعتراض، اشاره داشتند که کفو 

معنا  ینید د  یبرابر  یبه  معنا  نیدر  به  و   یاسلام، شرط صحت 

 شرط لزوم است.   انت،یدر د یبرابر

یُراعى فی الکفاءة  : »لا  دیگویم  ز ی ن  هیمالک  ی از فقها  ریالدرد  احمد

-Al)  شود«یدر نظر گرفته م  نیفقط د   ت،یکفو   نییإلا الدین: در تع

Dardir, 1997)ن یکه منظور از د  دهدیم  حیهم توض  ی . دسوق  

فرد   رایاست، ز  «یاز فساد اخلاق  یو دور  ی»صلاح ظاهر  نجا،یدر ا

اگرچه    ست،یزن پاکدامن ن  یبرا  ی فاسد، از نظر کمال، جفت مناسب

اما قابل اعتراض و فسخ    حیصح  انت، یعقد آنها در صورت فقدان د

نشان از    زین  ریتعب  نی. ا(Al-Dasuqi, 1993)  باشدیم  یّتوسط ول

در اسلام، شرط صحت   یتساو  ی به معنا  ینید  ت یدارد که کفو   نیا

معنا به  د  یتساو  یو  است. شا  انت،یدر  لزوم  هم  دیشرط    ن یاز 

که ش فقها  یطوس  خیجهت است  در بحث    زین  عه یمتقدم ش  یاز 

  خ ی را »شرط لزوم« محسوب داشته است. ش  ن«ی»د  ن،یزوج  ت یکفو 

: »إذا رضی الولاة و الزوجة من لیس  سدینو یرابطه م  نیدر ا  یطوس

بکفو، فوقع العقد على من دونها فی النسب، و الحریة، و الدین، و 

الیسار  ة،الصناع کان العقد صحیحاً: اگر   و السلامة من العیوب، و 
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توافق    ست،یکه کفو او ن  یزن و خود زوجه بر ازدواج با کس  یایاول

  ، یمنعقد شود که از نظر نسب، آزاد  یکنند و عقد ازدواج با کس

باشد، عقد  ترنییاز او پا یو استطاعت مال وبیحرفه، عدم ع ن،ید

ضمن ذکر    گریبار د  ی. و(Al-Tusi, 1987)است«    ح ینکاح، صح

  ی نید  ت یبا صراحت، کفو  ت،یکفو   یهااز مؤلفه  یکیعنوان  به  نید

: »متى رضی الأولیاء و المزوجة  دی گو یرا هم شرط لزوم دانسته و م

بمن لیس بکفو و وقع العقد على من دونها فی النسب و الحریة و  

کان العقد صحیحا   سارالدین و الصناعة و السلامة من العیوب و الی

بلا خلاف، إلا الماجشونی فإنه قال الکفاءة شرط فی صحة العقد  

زن و خود او به    یای فمتى لم یکن کفو کان العقد باطلا: هرگاه اول

بودن   یحرفه، عار  ن،ید  ،یکه از نظر نسب، آزاد  یازدواج با کس

ع مال  بیاز  توان  و  نقص  ن  یهمتا  ،یو  دهند،   تیرضا  ست،یاو 

که گفته   یجز نظر المجشونبه  ست،یدر صحت عقد ن  ینظراختلاف

زن نباشد،   یشرط صحت عقد است و اگر مرد، همتا  ت،یاست کفو

است    یدر حال  نی. ا(Al-Tusi, 1967)عقد، باطل خواهد بود«  

صحت نکاح آورده    طی شرا  نیقبلاً شرط کفائت را در ب  شانیکه ا

(Al-Tusi, 1967)  دهد در آنجا مقصود، کفائت در  یکه نشان م

اند، آورده  ریدو عبارت اخ  نیاسلام، بوده است و آنچه در ا  نید

است که فقدانش را موجب بطلان ندانسته   انت ید  یبه معنا  نید

 است. 

فق  یاعده حنبل  هانیاز  احصا  ی مذهب    تیکفو   یهامؤلفه   یدر 

»د عبارت  از  کرده  ن«یهمسران،  -Ibn Qa'id al)اند  استفاده 

Najdi, 1999)در   یمقدس  یهمچون کرم  شانیاز ا  یاریبس  ی، ول

اند. او  استفاده کرده  انت«یاز کلمه »د  ن،یزوج  ت یخصال کفو   انیب

خمسة أشیاء: الدیانة و الصناعة و   فی: »والکفاءة معتبرة  سدینو یم

  ز یدر پنج چ  ن یزوج ن یمعتبر ب ت ی المیسرة و الحریة و النسب: کفو 

د مالکسب   انت،یاست:  توان  نسب«    ،یوکار،  و  بودن  -Al)حرّ 

Karmi, 2004)مقدس عبدالله  ا  ی.  مراد  شرح  در    شان یهم 

»کفو آوردیم پنج چ  نیزوج  ت ی:  د  زیدر  آنها  اول  که    انتیاست 

با مرد زناکار و فاجر،   تواندیاست و بر اساس آن، زن پاکدامن نم

کلام    یکس  یعنی در  م  ایعمل    ایکه  فسق  مرتکب    شود یاعتقاد، 

  ی نوع  ن،یو ا  شودینم  رفتهیو نقل او پذ  یازدواج کند، چون گواه

چون    ست،یکفو فرد عادل ن  جه،ی اوست و در نت   ت ینقص در انسان

است    یدارد مانند فرد  مانیکه ا  یکس  ا یخداوند متعال فرموده: )آ

ن برابر  دو،  آن  است؟  فاسق  -Al)((«  1٨)سجدة/ ستندیکه 

Maqdisi, 2015) . 

  ی نید  ت ی صحت بودن کفو   ایدر بحث شرط لزوم    زین  هیشافع  یفقها

»د از  »د  یمعنا  ن«،یهمسران،  و  کرده  انت«یعفت  اراده  اند. را 

 ، یآزاد  ن،یبر اساس: نسب، د  ت ی باره نوشته: »کفو   نیدر ا  ب ینقابن

ع  نداشتن  و  م  وبیحرفه  نکاح،  فسخ  بنابراباشدیمجوز    ن، ی. 

را با    یشیرقریغ  کیعرب و    نز  کیرا با    رعربیغ  کی  توانینم

  ی زن هاشم  کی را با    یرمطلّب یغ  ای   یرهاشمیغ  ک یو    یشی زن قر  کی

برده را با   کیزن پاکدامن، و   کی مرد فاسق را با  کیو  ،یمطلّب ای

دانست...«    کی برابر  آزاد،   ,Ibn al-Naqib al-Rumi) زن 

شرط    را   انت ی در د  ت ی کفو   یبه معنا  ی نید  تیکفو   زین  نانی. ا(1982

. ابن دانندی لزوم دانسته و فقدان آن را موجب بطلان عقد نکاح نم

: »والکفاءة فی الدین و النسب سدینو ینکته م  نیملقن با اشاره به ا

و الصنعة و الحریة، و فقد العیوب المثبتة للخیار، فإن رغبت هی و  

 ن، یدر د  نیزوج  ت ی سائر الأولیاء فی الدرجة بترک ذلک، صحّ: کفو 

مجوز فسخ نکاح است    وبیو سلامت از ع  تینسب، حرفه، حرّ

دهند،  ت یرضا  ط،یشرا نیدرجه، به نبود اهم یایو هرگاه زن و اول

 . (Ibn al-Mulaqqin, 2006)است«  حیعقد نکاح، صح

  ی گرفت که فقها برا  جهینت  توانیم  هان،یفق  حاتیدقت در توض  با

همچون عفت،   یمختلف  نیاز عناو  انت،ید  یبه معنا  نیاز د  ریتعب

آن را در فاسق    توانیاند، اما ماستفاده کرده  نیّو تد  یصلاح، تقو 

مند نمود  ضابطه  ،ینبودن و متعهد بودن به احکام و اخلاق اسلام

(Ibn Rushd al-Qurtubi, 1988). 
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  نی در د  تی بر اثر عدم کفو  ییجدا  یو حقوق  یفقه  تیماه  -3

 آن ریو غ

که    شودی سؤال مطرح م  نیا  ت،یشرط لزوم بودن کفو   هینظر  بنابر

درخواست فسخ    کفو،رهمیزن از شوهر غ  ییحق درخواست جدا

انحلال عقد نکاح   گر،یدرخواست طلاق؟ و به عبارت د  ای است  

 طلاق؟ ایفسخ است   کفو،رهمیدر ازدواج با غ

نکته توجه داشت که حق فسخ نکاح به    نیبه ا   دیمقدمه با  عنوانبه

کفو   لیدل برا  ت،یعدم  برا  یهم  ثابت است و هم  او.   یّول  یزن 

خود وکالت دهد و مأمور کند که او را به    یّبه ول  یاگر زن  ن، یبنابرا

  ست؛ یکفو درآورد، اما بعداً مشخص شود که کفو او نازدواج هم

زن محفوظ است.    یبرا  ت،یفقدان کفو   لیلحق فسخ عقد نکاح به د

. با  رودینم  ن یحق از ب  نیکند، ا  دییازدواج را تأ  نیا   ،یّاگر ول  یحت

 ق یزن و بدون درخواست تحق  ت ی حال، اگر سرپرست با رضا  نیا

شوهر را شرط    ت ی کفو   ایدرآورد    یگریدر کفاءة، او را به ازدواج د

خود زن، حق اعتراض   ریو تقص  یانگارسهل  لینکرده باشد؛ به دل

عدم اطلاع از مناسب بودن شوهر را نخواهد   ایبه موجب جهل  

او    یّول  ایزن    ا یکرده باشد،   ت یکفو  یاگر شوهر ادعا  ،یداشت. آر

را شرط کنند و بعداً خلاف آن ثابت   ت یهنگام عقد ازدواج، کفو 

 را دارند.  ریشود، حق اعتراض و درخواست ابطال از باب تغر

  جادیا ییحق جدا ت،یعدم کفو  لیکه معتقدند به دل یکسان نیب در

در صورت درخواست    نیزوج  نی ب  ییدر مورد وقوع جدا  شود،یم

 یناش  ییوجود ندارد، اما در مورد نوع جدا  ینظراختلاف  ار،یذوالخ

 وجود دارد:   دگاهیطلاق؟ اختلاف د  ایفسخ است    ایآ  نکهیاز آن و ا

 فسخ  هی نظر

ا  دگاهید ا  ن یمشهور  که  ناش  ییجدا  ن یاست  کفاءة   ی که  از عدم 

به منزله فسخ نکاح    حق،یاست، در صورت درخواست طرف ذ

. به گفته  باشدیم  یو شافع  یحنبل  ،یمذاهب حنف  دگاهید  نیاست. ا

و    شودیم  یاز زن ناش  ییجدا  رایفسخ است، ز  کی  ن یا  ها،یحنف

  ی توسط قاض  یی. جدات او آغاز نشده اس  ندهی نما  ایتوسط شوهر  

از شوهر باشد،   یندگ یکه به نما  شودی طلاق محسوب م  یهم هنگام

او آغاز نشده و    ندهینما  ایتوسط شوهر    ییجدا  نیکه ا   یدر حال

 نیدر ا  ی. کاسان(Al-Kasani, 1986)فسخ نکاح است   ن،یبنابرا

بدون    ییعدم کفاءة، جدا  لیبه دل  ییخصوص نگاشته است: »جدا

نداده    یایی جدا  رایز  است،طلاق   رخ  شوهر  جانب  از  که  است 

از شوهر،    ریغ  رایآن را طلاق دانست، ز  توانینم  ن،یاست. بنابرا

فسخ نکاح محسوب   ن،یطلاق ندارد. بنابرا ت یولا یگریشخص د

ا  شودیم قاض  ییجدا  نیو  توسط  اجرا است«    یفقط  -Al)قابل 

Kasani, 1986). 

  یی آن است که هر جدا  زین  یو حنبل  یمذاهب شافع  هانیفق  استدلال

او با استفاده از الفاظ مناسب انجام شود،    ندهینما   ایکه توسط شوهر  

م محسوب  جدا  شودی طلاق  هر  ا  ریغ  یگرید  ییو  فسخ   ن،یاز 

 Ibn al-Mulaqqin, 2006; Ibn Qudamah)نکاح است  

al-Maqdisi, 1968) . 

 طلاق  هی نظر

دل  ییمعتقدند که جدا  هیمالک نه    ت، یعدم کفو   لی به  طلاق است، 

دارد و اگر علت آن،   ییبه علت جدا  یبستگ  یینوع جدا  رایفسخ. ز

به اراده زوج  یزیچ آنها نسبت داد،    ی کی  ای   نیباشد که بتوان  از 

 نیباشد که نتوان آن را به زوج  یز یطلاق است و چنانچه سبب، چ

دو هم بخواهند با هم ازدواج را    رکه اگر ه  یطورنسبت داد، به

صح شرعاً  دهند،  م  حی ادامه  محسوب  فسخ  مانند    شود،ینباشد؛ 

ازدواج در زمان عده.    ای  یازدواج با محارم رضاع  لیبه دل  ییجدا

از طرف    تواندیهم چون م  ت یفقدان کفو   لیبه دل  ییجدا  ن،یبنابرا

او    لیدر صورت تما  زین  تیاو باشد و استمرار زوج  یای اول  ایزن  

صح ادامه،  م  باشد،یم  حیبه  حساب  به  طلاق   Ibn)  دیآیلذا 

Rushd, 1989). 

از عدم کفاءة، فسخ   یناش  ییاستدلال که جدا  نیا  رسدی نظر م  به

ارجح است،  ز  ت ی نکاح  بررس  ییجدا  نیا  رایدارد؛    ، یمستلزم 

بوده و ارجاع موضوع    نیزوج  نی و حل اختلاف ب  یآگاه  ق،یتحق
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.  ست یاو قابل انجام ن  یایاول  ایاست و توسط زن    یبه دادگاه، ضرور

در خصوص   ینظر علماست که اختلاف  یجزو مسائل  نکهی ا  ژهیوبه

خود    یهااز دو طرف نزاع، استدلال  کیهر    عتاًیآن وجود دارد و طب

با که  داشت  خواهند  بنابرابه  دیرا  و  شود  استماع   نیا   ن،یدقت 

 است.  یابیقابل دست یی حکم قضا قی تنها از طر ییجدا

  ت ی شرط کفو   یموضع حقوق عراق نسبت به حکم وضع  انیب  -4

 ینی د

رسم  یاسلام  فقه شخص  یمنبع  احوال  و    هیحقوق  است  عراق 

آن    ریو تأث  ردیبپذ  ر یتأث  یاست که از حقوق اسلام  یعیطب  ن، یبنابرا

در احکام آن است،   یاجتماع  یها شیغلبه گرا   ی بر قانون، به معنا

  ی اجتماع  شیگرا   ک ی  ،یدر مسائل حقوق  یفقه اسلام  شیگرا   رایز

فردگرا مقوله  از  نه  .  (Hamad & Karim, 2023)  ییاست، 

مدن ا  یقانون  به  را  عقد  کرده    جابیعراق  معنا  مرتبط،  قبول  و 

(Majid Hakim, 1980)    عقد، مقرر   فیدر تعر  7۳و در ماده

 بقبول   العاقدین   احد  من   الصادر  الایجاب  ارتباط  وھ: »العقد  داردیم

عقد عبارت است از  :  هعلی  المعقود  فی  اثره  یثبت   وجه  على  الآخر

  گر، یطرف قرارداد به قبول طرف د  ک یصادر از    جابیشدن ا  رتبطم

مذاهب    ی. علماشود«ی که اثر آن بر موضوع عقد بار م  یبه نحو 

عقد لازم    کینظر دارند که ازدواج  مسئله اتفاق  نیبر ا  زیخمسه ن

بلکه   و  مهم  ی کیاست  است  الزام  یقراردادها  نی تراز  آور 

(Mughniyah, 2000)شخص احوال  قانون  عراق)مصوب   هی. 

کرده    فیتعر  نیخودِ عقد نکاح را چن  2در ماده    زی( ن1959/ 12/ 19

إنشاء   له شرعا غایته  تحل  إمرأة  بین رجل و  عقد  »الزواج  است: 

زن و مرد    نیاست ب  یرابطة للحیاة المشترکة و النسل: ازدواج عقد

رابطه    جادیکه باعث حلال شدن رابطه مرد با زن شده و هدف آن ا

قانونگذار به   ن،ی. بنابراباشد«یم  دمثلیمشترک و تول  یزندگ   یبرا

کانون خانواده و    لیتشک  یعنیدو هدف مهم از انعقاد عقد نکاح،  

 نی. ا(Al-Takrudi, 2007)داشته است    ژهی توجه و  ،یفرزندآور

  ی اجتماع  شیبدان معناست که قانونگذار عراق در عقد ازدواج، گرا

گرفت نظر  در  به  هرا  عنا   ژه یواست،  ا  ت یبا  صراحت    نکه یبه  به 

  دمثل یتول  رایعقد ذکر کرده است. ز نیعنوان هدف ارا به  دمثلیتول

اجتماع مصالح  ا  یتحت سلطه  و  اول    نیاست  درجه  در  مصالح 

است،    نیزم   یادامه نسل بشر بر رو  انگری قرار دارند، چون ب  ت یاهم

تواند بدون ینم  یطیشرا  چیتحت ه  ت ی که بشر  یهمان هدف  یعنی

 کند.  یآن زندگ 

  یازدواج را برا  ،یرفردیو غ  ینگاه اجتماع  نیبا هم  ز یاسلام ن  نید

 یاز افتادن افراد جامعه در کارها  یریو جلوگ   یانسان  عت یحفظ طب

امر در قرآن، سنت   نیکرده است. ا   جیو ترو  قیتشو  ز،یحرام، تجو 

زن و مرد   انی است که م  یهیثابت شده است. بد  یو اجماع علم

وجود    یو اخلاق  یو تناسب روح  یو توافق فکر  ت یکفو   یستیبا

خانوادگ  فرهنگ  نظر  از  همسر  دو  و  باشد  روح   یداشته    ات یو 

را درک نموده    گریکدی  ی خوبباشند تا بتوانند به  گریکدیسطح  هم 

که    یرا گرم و پررونق نگه دارند؛ در صورت  شانیو کانون زندگ 

چون سن و   یجهات ماد  یو در برخ  یزن و مرد در جهات معنو 

  ی و عرف  یداشته باشند و کفو شرع  اریفاصله بس  گریکدیسال از  

روابط    گریکدیبا    توانندینم  نکهی ا  لی به دل  ند،یای به حساب ن  گریکدی

که   کشدینم یمشترک را برقرار سازند، طول یزندگ  کی ازیمورد ن

آمده است    می. در قرآن کر دیاز هم خواهد پاش  شانیزندگ   رازهیش

نم مؤمن  فرد  فر  تواندیکه  تشک  دبا  دهد)سوره    لی کافر  خانواده 

که در    یو کس   رمسلمانی(؛ چراکه ازدواج با شخص غ221  هیبقره/آ

که زن و   یریواسطه شدت تأثبه  ست،یبا انسان هماهنگ ن  دهیعق

بگذارند، ممکن است فرد مسلمان را    گریکدیبر    توانندیشوهر م

که از آن سرچشمه   یناپسند  اتیروح   ایبه طرف کفر و شرک و  

و    یروح  وندیپ  قتیبکشاند. اضافه بر آن، ازدواج در حق  ردیگ یم

  ی میصم  یطیدو همسر بوده و هدف از آن فراهم آوردن مح  یقلب

  ن یدر ا باشد،یزن و مرد و فرزندان آنها م ییجهت رشد و شکوفا

آ که    ایصورت  انسان  دو  د  یکیازدواج  و    مان یایب  یگریمؤمن 

 کیدر    ایرا به همراه خواهد داشت؟ آ  یو گرم  وندیپ  نیباشد، چن
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 یزندگ   ن ییخانه با دو طرز تفکر مختلف و با دو راه و روش و آ

و مؤمن    ستهیشا  یهاانسان  ت یانتظار آرامش و ترب  توان یجداگانه م

به    ای ها  ازدواج  گونهنیاست و ا  یاست پاسخ منف  یهیرا داشت؟ بد

  ی ربه ناسازگا  ایو    انجامدیم  مانیاعتقاد و ا  یجیسست شدن تدر

 . شودیمنجر م ییو جدا

آن   ت یزن و مرد، ممنوع  نیهرگونه رابطه ب  یبرا  فرضش یپ  حکم

 حیمجاز، عقد ازدواج صح  لیمعتبر است و دل  لیتا زمان اثبات دل

اجزا و    دیفرد با  ح،یعقد صح  نی به ا  دنیرس  یو معتبر است. برا 

منجر   ریاز آنها ناگز  یکینقص در    رایکند، ز یمقوّمات آن را بررس

م  کیبه   نامعتبر  شخصیقرارداد  احوال  قانون  و   هیشود.  عراق 

الزام    یاصلاحات آن حکم خاص نظر  از  ازدواج   ا یدر مورد عقد 

تصر آن  الزام  ه  حیعدم  و  ا  ی حینص صر  چی نکرده  مورد    نیدر 

ازدواج، جواز    هیکه حکم اول  دهدیموضوع نشان م  نیوجود ندارد. ا

به ازدواج    لی که ما  یکس  یبرا  یت یمحدود  چیه  رایاست، ز  یقانون

 ن،ی. علاوه بر اشودیاست، اعمال نم  یقانون  طی و واجد شرا  دهبو 

که فرد کاملاً   یمعن  نیبه ا  شود،یاز مجرد ماندن منع نم  کسچیه

عقد    ت یمجرد بماند. جواز و مشروع  ایآزاد است که ازدواج کند  

ا با  قرآن  در  است:    نیازدواج  شده  ثابت  متعال  خداوند  کلام 

الْأَیاَمَى وَإِماَئِکُمْ  نکُمْمِ  ٰ  »وَأَنکِحُوا  عِبَادِکُمْ  مِنْ    إِن  ٰ  وَالصَّالِحِینَ 

 مجرد  مردان  و:  عَلِیمٌ  وَاسِعٌ  وَاللَّهُ  ٰ  فَضلِْهِ  مِن  اللَّهُ  یُغْنِهِمُ  فُقَراَءَ  یَکُونُوا

باشند،   ری. اگر فقدیصالح خود را همسر ده  زانکنی  و  بردگان  و  خود

و دانا    عیوس  دو خداون  کندیم  ی خداوند آنها را از فضل خود غن

است که خطاب به    نیا  هیآ  نی(«. نکته مستدل در ا۳2است)نور/ 

که مردان مجرد را ازدواج    دهدیسرپرستان است و به آنها دستور م 

 نیآمده است. به هم  د«یکن  جیصورت امر »تزودهند و خطاب به 

: »وَمِنْ آیَاتِهِ أَنْ خَلقََ لَکُم دیفرمایم  نیخداوند متعال همچن  ب،یترت

 إِنَّ  ٰ  مِّنْ أَنفسُِکُمْ أَزوَْاجاً لِّتسَْکُنُوا إِلَیهَْا وجََعلََ بیَْنَکُم مَّوَدَّةً وَرحَْمَةً

است که از   نیاو ا هاینشانه  از و : یَتَفَکَّرُونَ لِّقَوْمٍ لآَیاَتٍ لِکَٰ  ذَ فِی

. و  دیابیتا در کنار آنها آرامش    دی آفر  یشما همسران  یخودتان برا

  ی است برا  ییها نشانه  نیشما مودت و رحمت قرار داد. در ا  نیب

م  یمردم ا21)روم/ شندیاندیکه  نکته  که    هیآ  نی(«.  است  آن 

  ق یهمسران از طر  نیکه رحمت و مودت ب  کندیصراحت اشاره مبه

خداوند   طور،نی. همشودیآنها حاصل م  یو معنو   یارتباط روح

قَبلِْکَ وَجَعَلْناَ لهَُمْ أَزوَْاجًا    ن: »وَلَقَدْ أَرسْلَْناَ رسُُلاً مِّدیفرمایمتعال م

:  کِتاَبٌ  أجَلٍَ  لِکلُِّ  ٰ  اللَّهِ  بِإِذْنِ  إِلَّا  بآِیةٍَ  یَأْتِیَ  أَن  لِرسَُولٍ  کَانَ  ومََا  ٰ  وَذُرِّیَّةً

  یآنها همسران و فرزندان  یو برا  م یفرستاد  یامبرانیپ  زیاز تو ن  شپی  و

  را ی. زاوردین  یاهجز به اذن خدا معجز  یامبریپ  چیو ه  میقرار داد

که ازدواج،    دیگو یبه ما م  هیآ  نی(«. ا ۳٨دارد)رعد/   یهر اجل، حکم

پ پاسخ  امبرانیسنت  کسان  یاست و  به  بهانه    یقاطع  به  که  است 

 ,Dhib Mas'ud)  کنندیم  یعبادت و تجرد، از ازدواج خوددار 

تُقسِْطُوا   ا: »وَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّدیفرمایم  نی. خداوند متعال همچن(2011

  ٰ  وَربَُاعَ  وثَُلَاثَ  ٰ  مثَْنَى   النِّساَءِ  مِّنَ  لَکُم  طاَبَ  مَا  فَانکِحُوا  ٰ  فِی الیَْتاَمَى

 ٰ  أَدْنَى  لِکَٰ  ذَ   ٰ  أیَْمَانُکُمْ  ملََکَتْ  مَا  أَوْ  فَوَاحِدَةً  تَعْدِلُوا  أَلَّا  خِفْتُمْ  فَإِنْ

عدالت رفتار    به  میتی که در مورد دختران    دیترسمی  اگر  و:  تَعُولُوا  أَلَّا

چهار نفر،   ایسه    ایدو    د،یآیکه از آنها خوشتان م  یبا زنان  د،ینکن

کن مدیازدواج  اگر  و  رعا  دیترس ی.  را  عدالت  پس   د،ینکن  ت ی که 

]به    نکهیا  یبرا   نی. ادیخود ازدواج کن  زانیبا کن ایزن   کی]فقط[ با  

متمایعدالتیب است)نساء/ مناسب   د،ینشو   لی[  ا۳تر    ه یآ  نی(«. 

قانون  یندهمسرچ در چارچوب  م  حیصح  یرا  و    داندیآن مجاز 

 .(Abu Hayyah, 2023)  کندیجواز آن را روشن م لیدل

  نیکنترل ا   یاست که قانونگذار عراق برا  ن یمهم ا  ار ینکته بس  حال،

  م یترس  یو قانون، خطوط قرمز و موانع  عت یامر مجاز از منظر شر

است   تشخ  (Hamad & Karim, 2023)نموده   قیدق  صیو 

  را ی. زباشدیم  یاتیح   اریو موانع نکاح در هنگام عقد، بس  طیشرا

مؤبّد( وجود داشته باشد، آن   نعموا  ژه یواز موانع)به  یک یاگر مثلاً  

  رغم ی. علشودیمواجه م  یبا اشکالات  ی و قانون  ی عقد از نظر شرع

حاضر    قیدر ازدواج، مشکل تحق  ت ی العاده مسئله کفو فوق  ت یاهم

عراق)شماره    هینهفته است که قانون احوال شخص  ت یواقع  نیدر ا
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موضوع نپرداخته و صرفاً    نیصراحت به ا( به1959مصوب    1٨٨

  نکه یبدون ا  دهد،یارجاع م  یاسلام  عت یشر  یرا به مباد  وضوعم

و   یکند که تحولات اجتماع  نییرا تع  یو روشن  یلیمقررات تفص

خانواده در جامعه عراق را در نظر گرفته باشد.    یفعل  ی هات یواقع

نت مهم  یکیکه    ت یکفو   جه،یدر  زندگ   نیتراز  ثبات    ی عوامل 

موضوع  ییزناشو  به  قضا  زیبرانگبحث   یاست؛  سطوح  و    ییدر 

دانان  حقوق  ن یآن ب  یاب ینظرات در ارز  رایشده است، ز  ل یتبد  یعمل

و قضات متفاوت بوده و ممکن است منجر به اختلاف در احکام  

مفهوم   ن،یشود. علاوه بر ا  یاختلافات خانوادگ   شیصادره و افزا 

آن   یارهایها از معبوده و برداشت   ییدر حال تحول معنا  ت یکفو 

امر،    نیاست و ا  رییدر حال تغ  شان،ی هاو خانواده  سراندر نگاه هم

خصوص    نیو مقررات در ا  نیوضع قوان   یمجدد چگونگ  یبررس

ضرور تعادل  سازدیم  یرا  بن  نیب  یتا  و    یشرع   نیادی اصول 

بنابرا  تیواقع  یهاخواسته روشن است    ن،یمعاصر، حاصل شود. 

به بررس انتقاد  ی لیتحل  یکه  ارائه راه  نیا   ی و  و    هاحلموضوع و 

قانون تضم  یمقررات  که  و    ت یحما   کنندهنیمناسب  خانواده  از 

وجود دارد. با    یضرور  ازیثبات عقد ازدواج باشد، ن  کنندهن یتضم

اختلاف به  م  ینظرتوجه  پنج  انیکه  فقهمذاهب  در    یحت  یگانه 

که جواز آن در قانون    ،یخصوص مسئله ازدواج مسلمان با زن کتاب

  ی ابیدر مقام ارز  یقیوجود دارد، انجام تحق  ؛عراق، مسلّم گرفته شده

پا  بر  عراق  حقوق  اسلام  نیمواز  هیموضع  اهم  ،یفقه    ت ی از 

 برخوردار است. 

قانون    یگفت: قانونگذار عراق در فصل اول از باب ثان  دیبا  حال

کرده    انیصورت مبسوط ب نکاح را به  یموانع قانون  هیاحوال شخص

ماده اکتفا نموده و به    ک ی  انیکفر، به ب  ت ی است، اما نسبت به مانع

در   یصورت جمعاحکام آن نپرداخته است. موانع نکاح به  اتیجزئ

م  196۳سنة    11که به موجب قانون رقم    رقانون مذکو   1۳ماده    لیذ

التحریم قسمان مؤبدة و   نیاصلاح شده، چن »أسباب  آمده است: 

موقتة فالمؤبدة هی القرابة و المصاهرة و الرضاع و المؤقتة الجمع  

بین زوجات یزدن على أربع و عدم الدین السماوی و التطلیق ثلاثا 

مع قیام    محرمینو تعلق حق الغیر بنکاح أو عدة و زواج احدى ال

  ی الزوجیة بالأخرى: اسباب حرمت ازدواج، بر دو نوع است: دائم

دائم اسباب  موقت.  خو   یو  از:  و    ،یوندشای عبارتند  ازدواج 

از چهار زن، عدم    شی. اسباب موقت عبارتند از: داشتن بیردهیش

بر آن    گرانیباره، تعلق حقوق دطلاق سه  ،یآسمان  نیبه د  یبندیپا

که با هم    ی دو زن  نیدر عده بودن، و جمع ب  ای  دواجواسطه اززن، به 

 اند«.مَحرم 

د  منظور دارا  ینید  ، یسماو  نیاز  که  نب  یاست  و  منُزل    ی کتاب 

  شود یم  دهیچنان که دو آن  (Al-Zuhayli, 1989)مرسل باشد  

شرط به  عراق  عدم   حیتصر  ی نید  ت ی کفو  تیقانونگذار  و  نموده 

 انیاز اد  یکیبه    نیاز زوج  یکی نیّعدم تد  یبه معنا  ینید  ت یکفو 

حرمت ازدواج، احصا   یسبب موقت  ،بودن  یرکتابیو کافر غ  یاسلام

است   ماده  (Al-Kubaysi, 1970)شده  در  احوال    17.  قانون 

آمده است: »یصح للمسلم أن یتزوج کتابیة، ولا   نیچن  زین  هیشخص

یصح زواج المسلمة من غیرالمسلم: ازدواج مرد مسلمان با زن کافر  

باطل است«. از    رمسلمان،یو ازدواج زن مسلمان با غ  حیصح  ،یکتاب

چن  نیا م  نیماده  شرط    شود یبرداشت  را  اسلام  قانونگذار،  که 

  ی طورصحت ازدواج زن مسلمان قرار داده است، به  یبرا  یاساس

  ل ینشده باشد، به دل  تیشرط در آن رعا  ن یکه ا  یکه هر عقد نکاح

  ، یو ملاحظات اجتماع  ینیو د  ی خانوادگ   یمخالفت با نظم عموم

ب و  باطل  به شودیم  یتلق  اعتباریکاملاً  مجاز  مسلمان،  مرد  اما   .

 رشیدهنده پذاست که نشان  یهود ی  ای   یحیزن مس  کیازدواج با  

 توسط قانونگذار است.  ینظر مشهور در فقه اسلام

  ز یمرد مسلمان جا  ی: »برادیگو یرابطه م  نیدر ا  یلیوهبة زح  دکتر

از  ریغ ییکه خدا یکس یعنیپرست، بت  ایکه با زن مشرک  ست ین

ازدواج کند.    پرستد،یرا م  واناتی ح  ا یخدا مانند بت، ستاره، آتش  

  ا ی که با زن ملحد    ستین  ز یمرد مسلمان جا  ی برا  ب،ی ترت  نیبه هم

خدا اعتقاد دارد، وجود خدا را انکار    عنوانهکه به ماده ب  گرایماد
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  سم،یمانند کمون  شناسد،ینم  ت ی را به رسم   یآسمان  انیو اد  کندیم

بود  سمی انیقاد  ت،ی بهائ  سم،یالیستانسیاگز ا  سم؛یو  کند.   نیازدواج 

: )ولا تَنْکحوا المشرکات  دیفرمایاست که م   فهیشر  هیامر بر اساس آ

مشرکة ولو أعجبتکم: و با زنان    منحتى یؤمنَّ، و لأمة مؤمنة خیر  

ا تا  نکن  اورند،ین  مانیمشرک  از زن مشرک   زی. کندیازدواج  مؤمن 

شگفت به  را  شما  هرچند  است،  مذاهب  221آورد)بقره/   یبهتر   .»)

شافع  یحنف د  یو  مشرک    گریو  زن  مانند  را  مرتد  زن  مذاهب، 

را او  یز  ست،ین  زیجا کس،چیه  یازدواج با او برا   ن،ی. بنابرادانندیم

  ایبماند. او    یدر ارتداد باق  تواندیاز اسلام خارج شده است و نم

 یارتداد، معادل مرگ تلق  ن،یبه اسلام بازگردد. بنابرا  ای   ردیبم  دیبا

است که    یهیاز علل منجر به مرگ است و بد  یکی  رایز  شود،یم

نم مرده،  شرا  تواندیشخص  باشد«    ط یواجد  -Al)ازدواج 

Zuhayli, 1989)ست، یکه اهل کتاب ن  یازدواج با زن  جه،ی. در نت  

بت  آتشمانند  و  جا پرست  علما،  اجماع  به    باشد،ینم  زیپرست، 

و قبلاً هم  ستین ی که اکنون در دست قومش کتاب ییچون از آنجا

 .میکنیم اطیاحت م،یانداشته نیقیبه آن 

  تیکفو  ت ی روشن شد که موضع حقوق عراق نسبت به شرط  پس،

  ی و طبق آن، برا افتهی عدم آن، در دو ماده انعکاس    ت یو مانع  ینید

  ست، ین  بندیپا  ی انیوح  نیکه به د  یبا زن  ست ین  زی مرد مسلمان جا

ندارد، مانند    مانیا  یانی به کتاب وح  ای  ردیپذیرا نم  یامبریپ  یعنی

زرتشتبت  کند،    ایهندوها    ان،ییابود  ان،یپرستان،  ازدواج  برهمنان، 

د  یمادام بر  زن  آن  باق  نیکه  اهل   یخود  زنان  مورد  در  باشد. 

  ز یمرد مسلمان جا ی(، ازدواج با آنها براانیهودیو  انیحیکتاب)مس

ز فضا  رایاست،  هسته  در  هستند،    یاجتماع  لیآنها  مشترک  او  با 

اد ا  یکسانی  یهاشهیر  یانی وح  انیچون  در  به خدا  یدارند و  مان 

ا بر  علاوه  د  کی  ن،یمتحدند.  به  مسلمان  احترام   نیشوهر  او 

و به احکام و    ردیاو قرار گ  ریو ممکن است زن تحت تأث  گذاردیم

اسلام   رشیامر او را به پذ  نیمند شود و ااسلام علاقه  یهاآموزه

 سوق دهد.

ممنوع  نیا  حکمت  در  غ  ت ی تفاوت  با  واضح   رمسلمان،یازدواج 

و ازدواج زن   گذاردیاحترام م  یمیابراه  انیاست، چون اسلام به اد

و    مان یشدن ا  اعتبار یاو را در معرض ب  رمسلمان،یمسلمان با مرد غ 

امر زن را در    نی. ادهدیقرار م  اش یاحساسات مذهب  دنید  ب یآس

  ی وندهایو پ  کندیاو را مختل م  ی شاد  وآرامش    دهد،یتنگنا قرار م

  ل یدل  گر،ی. به عبارت دبردیم  نی آنها را از ب  نیب  یشفقت و همدل

با مشرک    میتحر آن، فقدان هماهنگ  ایازدواج  آرامش و   ،یمانند 

عق  نیزوج  نیب  یهمکار اختلاف  اضطراب،    دهیاست.  باعث 

از    یآشفتگ مانع  و  شده  اختلاف   دار یپا  ییزناشو   یزندگ   کیو 

آن آرامش    ییکه هدف نها  شودیبر محبت، رحمت و عشق م   یبتنم

ا بر  ثبات است. علاوه  زنا، فساد و    یمانی ایب  ن،یو  ارتکاب  زن، 

او   لت یو فض یو امانت، پاکدامن کندیتر ماو آسان یشرارت را برا

چون او به خرافات و اوهام اعتقاد دارد و تحت    برد،یم  ن یرا از ب

 ینی. او نه دردیگ یقرار م  یشخص  لاتیتما  وناپخته    یهاهوس  ریتأث

 . امت یبه خدا، روز جزا و ق  مانیاز ا   یدارد که مهارش کند و نه مانع

عراق، به    هیقانون احوال شخص  17است که ماده    یزیهمان چ  نیا

ماده   داشت.  اشاره  ن  1٨حکمش  قانون  قانون    زیهمان  اِعمال  به 

گرو   عت یشر هنگام  م  یکی  دنیدر  اسلام  به  همسران   پردازدیاز 

(Kashkul & Al-Sa'di, 2011)  که »إسلام أحد   کندیم  انیو ب

الزوجین قبل الآخر تابع لأحکام الشریعة فی بقاء الزوجیة أو التفریق  

تابع قانون    ،یگریاز همسران قبل از د   ی کی  شیبین الزوجین: گرا

 انحلال آن است«. ایدر مورد ادامه ازدواج   عت یشر

  ، ینید  ت یاحکام مربوط به کفو  ات ی قانون عراق جزئ  ب،یترتنیبد

اسلام   عت یرا به اصول شر  نیزوج  نیاستمرار آن ب  ت ی شرط  ژهیوبه

 آن نپرداخته است.  انیحواله کرده و به ب یو فقه مذاهب اسلام

از اشَکال ازدواج،   یاسلام در برخ  ت یگفت که شرط  توانیکل، م  در

است که قانونگذار عراق در مقررات مربوط به   یاز جمله موارد

شرط در قانون و   نیموانع ازدواج به آن پرداخته است. طرز طرح ا

 : شودیدارد که در ادامه آورده م یمختلف یهاشکل ،ییقضا هیرو
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 عراق   ه یشرط اسلام در ازدواج، در پرتو قانون احوال شخص  -4

  یمختلف  یهادر قالب شرط اسلام در نکاح، به گونه  ینی د  ت یکفو 

احوال شخص قانون  ذ  هیدر  در  که  است  مطرح شده  به    لیعراق 

 . شودیآن پرداخته م یبررس

 قانون  حی نص صر

شخص  17  ماده احوال  با   1959مصوب    1٨٨)شماره  هیقانون 

که »للمسلم ان یتزوج کتابیة و    کندیم  حی(، تصریاصلاحات بعد

  ک یبا    تواندیلایصح زواج المسلمة من غیرالمسلم: مرد مسلمان م

 رمسلمان،ی ازدواج کند، اما ازدواج زن مسلمان با غ  یزن کافر کتاب 

که قانونگذار،   شودیم  رداشت ب  ن یماده چن  نی. از ا ست«ین  حیصح

صحت ازدواج زن مسلمان قرار داده    یبرا  ی اسلام را شرط اساس

به نکاح   یطور است،  عقد  هر  ا  یکه  رعا  نیکه  آن  در    تیشرط 

و    ی خانوادگ   ی و نظم عموم  یقرآن  ی هانشده باشد، مخالف آموزه

ب  ،یاجتماع و  باطل  کاملاً  و  چراکه  شودیم  یتلق  اعتباریبوده   .

دانسته است که به   یمؤمنه را بهتر از زن مشرک  زیکن متعالخداوند 

باشد و مرد مسلمان،   بایز یهرچند دوم ست،ین بندی پا یانیوح نید

سوره بقره(. در شأن    221  هیکند)اشاره به آ  نیاو را تحس  ییبایز

  ی به نام »مرثد« که مرد شجاع یآمده است که شخص هیآ نینزول ا

به مکّه برود   نهیشد که از مد  أموراکرم)ص( م  غمبریبود از طرف پ

به قصد   یو  اورد،ی از مسلمانان را که آنجا بودند با خود ب  یو جمع

به نام  ییبایانجام فرمان رسول خدا وارد مکّه شد، در آنجا با زن ز

برخورد نمود، آن زن   شناخت یاو را م   ت ی»عناق« که در زمان جاهل

که مسلمان شده    »مرثد«او را مانند گذشته به گناه دعوت کرد، اما  

رثد  ازدواج نمود و م  یخواسته او نشد. آن زن تقاضا  میبود تسل 

ا پ   نیگفت:  اجازه  به  موکول  و  امبریامر  انجام   یاست،  از  پس 

رساند   غمبریرا به اطلاع پ  انیبازگشت و جر  نهیخود به مد  ت یمأمور

پ ا  رویو  ب  هیآ  نیآن،  و  شد  و    انینازل  مشرک  زنان  که  داشت 

شابت  ن  یهمسر   ستهی پرست،  مسلمان  مردان  با  ازدواج    ستند یو 

(Al-Qurtubi, 1985). 

بر   یازدواج با مشرکان در فرض بقا  ه،یآ  نیاست که طبق ا  واضح

 . باشدیشرک، ممنوع م

  ا ی  یحیزن مس  کیطبق قانون، مرد مسلمان، مجاز به ازدواج با    اما

که نشان  یهودی  ینظر مشهور در فقه اسلام  رشیدهنده پذاست 

 توسط قانونگذار است. 

 ی ارجاع ضمن

عنوان »عقدٌ بین که ازدواج را به  زین  هیقانون احوال شخص  ۳  ماده

که موجب    یمرد و زن  نیب  یرجل و امرأة تَحل له شرعاً: قرارداد

بر    یگریشاهد د  کند؛یم  فیتعر  شود«یزن بر او م  یشرع  ت یحل

  ن یمسلّم قوان ت یبه مرجع یماده، به نحو  نیامر است. چراکه ا نیا

که،   حیتوض  نی. با اکندیاذعان م  ازدواج،موانع    نییدر تع  یاسلام

  رمسلمان یاسلام، ازدواج زن مسلمان با مرد غ  عتیکه شر  ییاز آنجا

به    یارجاع قانون  ن یا  قی از طر  ت ی ممنوع   نیرا ممنوع کرده است، ا

 هم به خود گرفته است.  یشرع، شکل قانون

 قانون ینص کل

  هیکه مفاد قانون احوال شخص  کند یم  حیقانون فوق تصر  1  ماده

ماده خاص،    کی در    نکهی مگر ا  شود،یاعِمال م  ها یهمه عراق  یبرا

را    ی نیماده، احترام به تعدد و تکثر د  ن یخلاف آن ذکر شده باشد. ا

. کندیم  نیبدون خدشه به مفاد مربوط به ازدواج زن مسلمان، تضم

ا م  ه،یپا   نیبر  »کفو یروشن  عراق،  قانون  که  را    «ینی د  ت ی گردد 

بلکه آن را    دهد،یقرار نم  حیمفهوم مستقل، مورد تصر  کیعنوان  به

اد تعدد  به  مربوط  مفاد  چارچوب  در  و    کندی م  میتنظ  ان،یعملاً 

م قرار  صحت  شرط  خاص،  موارد  در  را  ادهدیاسلام    ن ی. 

رعانشان اسلام  ت یدهنده  فقه  با  انطباق  و  تناسب   نیادر    یاصل 

 است.  نهیزم

 محاکم عراق  ییقضا هی ازدواج، در پرتو روشرط اسلام در 

  ی مبتن  دنظر،یتجد  یدادگاه مرکز ژهیو محاکم عراق، به  ییقضا  هیرو

را   رمسلمانیمرد غ  کیزن مسلمان با    کیبر آن است که ازدواج  

ب   یعقد و  باطل  دل  اعتباریکاملاً  به  که  چن   لیبداند   نیمخالفت 
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با الحاق اجازه و    ،یو نظم عموم  17ماده    ح یبا نص صر  یازدواج

نم  زین  یبعد  ت یرضا اابدییاعتبار  بر    یمبتن  ،ییقضا  کردیرو  نی. 

 است:  ریاصول ز

او    ت ی اگر با رضا  یحت  رمسلمان،ی( ازدواج زن مسلمان با مرد غ1

 باشد، باطل است. 

 ها مسموع نخواهد بود. در دادگاه  یازدواج  نیصحت چن  ی( ادعا2

به۳ و(  ا  ژه،یطور  اساس  نیدر  شرط  اسلام  عقد    یمورد،  صحت 

 . شودیازدواج محسوب م

ها ازدواج مرد مسلمان با زن کافر اهل کتاب را  مقابل، دادگاه  در

  ری اولاً سا  نکهیاند، مشروط بر اکرده  یتلق  حیعقد صح کیعنوان  به

احراز شود که زن، واقعاً اهل    اًی گردد و ثان  ت ی رعا  یقانون  طیشرا

  حی توض  زیعراق ن  ییقضا  هیرو  نکهی کتاب است. آنچه مشهود است ا

ارائه نداده، بلکه کاربرد آن را به    ینید ت ی کفو  هوماز مف یا گسترده

محدود ساخته است،   ن،یزوج  ین یمربوط به اختلاف د  یمواد قانون

  ن یبه د  یعمل  یبندیپا  ایمانند عدالت    یگریعناصر د  نکهیبدون ا

مؤثر بر اعتبار عقد نکاح، بگنجاند. به هر    ت ی را در چارچوب اهل

  ی را از مجموع مواد قانون ریزموارد  توانیطور خلاصه، مبه ،یرو

شخص احوال  قانون  در  رو  هیموجود  و    جه ینت  ،ییقضا  هیعراق 

 گرفت: 

  یمبن  یمشهور فقه  هینظر  ه،یعراق در قانون احوال شخص  قانونگذار

 است.  رفتهیرا پذ  رمسلمانیازدواج زن مسلمان با مرد غ  ت یبر ممنوع 

 مرتبط ساخته است.  ،یحکم را به نظم عموم  نیعراق ا  هیقضائ  قوه 

فقه  ینید  ت یکفو   هینظر  قانون، گسترده  در شکل  مطرح    یرا  آن 

مانع حد  در  صرفاً  را  آن  بلکه  د  ت ینکرده،    ن یزوج  ینیاختلاف 

 از موانع ازدواج، مورد طرح قرار داده است.   یکیعنوان به

  تیلزوم بودن کفو   اینسبت به شرط صحت    ه،یاحوال شخص  قانون

معنا  ینید د  یبرابر  یبه  تصر  نیدر  بنابر   یحیاسلام،  و  نداشته 

که عبارت   بودی مسئله، لازم م نیدر خصوص ا نیشیپ یهایبررس

 . کردیماده، اضافه م لی»الکفاءة شرط فی صحة الزواج« را هم به ذ

 ی شرط اسلام در ازدواج، در پرتو مدونة الجعفر -4-۳

نق  انیشا غالب  که  است  احوال    ادشدهی   یهاصه یتوجه  قانون  در 

در هشتم   ع،یاهل تش  ژهیقانون خانواده و  ب یعراق، با تصو   هیشخص

که به »مدونة الأحکام الشرعیة فی    ،یقمر  یهجر  1447  یالثانعیرب

الجعفری« عنوان  الشیعی  المذهب  الشخصیة وفق  مسائل الأحوال 

از آنجا که مسائل مربوط    نکه،یا  لبمط  حی. توض دیجبران گرد  افته؛ی

اعم از ازدواج، طلاق و مسائل مربوط به نسب   ه،یبه احوال شخص

تکل تحت حکم  ارث،  م  یفیو  قرار  حرام  و  قانون   رند،یگ یمباح 

آن، بر طبق مکتب   یرا در اجرا  یاز فقه اسلام  یرویعراق، پ  یاساس

ماده    نیافراد، تضم  یفقه در  اساس  41کرده است.    ی فعل  یقانون 

تصر بأحوالهم کندیم  حیعراق  الإلتزام  فی  احرار  »العراقیون   :

الشخصیة حسب دیاناتهم او مذاهبهم او معتقداتهم او اختیاراتهم،  

  هیاحوال شخص  نیآزادند که طبق قوان  هایعراق  و ینظم ذلک بقانون:

به انتخاب خود عمل کنند  ای دیمذاهب، عقا  ان،یخود، بر اساس اد

اساس،   نیخواهد شد«. بر ا  میامر توسط قانون خاص، تنظ  نیو ا

را مطابق    یلازم بود که مواد قانون  هیبر قانونگذار قانون احوال شخص

  ی اله  یبه اوامر و نواه  یبندیکند تا پا  نیتدو  یفقه اسلام  جیبا نتا

چن هم  نیتضم  یموارد  نیدر  در  تدو  نیشود.  قانون    نیراستا، 

بود    یو فور  یضرور  ازین  کیهم    یخانواده مختص مذهب جعفر

عراق   هیمطالعه قانون احوال شخص  نکهی ا  ژهیوبه   د،یکه به انجام رس

بررس عراق  قیدق  یو  قانونگذار  عدول  آن،  فقه   یمفاد  احکام  از 

قانون به   نی. اکندیموارد، آشکار م  یرا در برخ  یجعفر  یاسلام

و مسائل حساس حقوق خانواده   اتیجزئ   یخاطر پرداختن به برخ

 ر یتقد  ستهیاز پرداختن به آنها ناتوان بود، شا  1٨٨که قانون شماره  

م نظر  به  البته  زمان    نکهیا  لیدل  رسدی است.  آن  در  قانونگذار 

مسائل،    نیبوده است که ا  نیمسائل نپرداخته، ا  نیصراحت به ا به

اختلاف موضوعات  اسلام  نیب  یجزو  فقه  محسوب    یمذاهب 

صرفاً اظهار   هیشخص احوالقانونگذار در قانون   ن،ی. بنابراشوندیم

داشته است که: »إذا لم یوجد نص تشریعی یمکن تطبیقه فیحکم 
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هذا  لنصوص  ملائمة  الاکثر  الاسلامیة  الشریعة  مبادئ  بمقتضى 

قابل اجرا وجود نداشته باشد، حکم    یمتن قانون  چیالقانون: اگر ه

 نیرا با مفاد ا  یسازگار  نیشتریکه ب  یبر اساس اصول فقه اسلام

  یقانون  ،یکه مدونة الجعفر  یدارد، صادر خواهد شد«، در حال  نقانو 

آن    سندگانینو   یواحد است و برا  یمکتب فقه  کیملهم از متون  

علما توافق  مورد  مسائل  به  امکان  تا حد  که  بود  مکتب    یآسان 

مدونه    نیا  یتأخر زمان  لیبه دل  ن،یبپردازند. همچن  یجعفر  یفکر

به قانون احوال شخص از مسائل    یاری است بس  ستهتوان  ه،ینسبت 

نما  داینوپ حلّ  و  مطرح  را  ابتلاء  مورد  در   نیا  یعنی  د،یو  قانون 

کرده است که قانون احوال    حیتصر  یاز مواد خود به موارد  یبرخ

به آنها    لیبه تفص  یدر مورد آنها ساکت بود، اما فقه اسلام  هیشخص

 .کندیم یو مبتلابه تلق  جیرا یپرداخته و آنها را امور

  ژه یو  هیقانونگذار عراق در قانون احوال شخص  نکه،ی ا  شتریب  ح یتوض

الأحوال    ا ی  هیامام مسائل  فی  الشرعیة  الأحکام  »مدونة  همان 

الحاق که  الجعفری«  الشیعی  المذهب  رقم   هیالشخصیة وفق  قانون 

قانون تعدیل قانون الأحوال الشخصیة رقم    یعنی،  2025( سنة  1)

فصل سوم را به »أسباب تحریم   شود؛ی، قلمداد م1959( لسنة  1٨٨)

: داردیمقرر م  م،یاسباب تحر  فیداده و در تعر  صیالزواج« تخص

التی لا یصحّ فی حال وجودها زواج  التحریم هی الأمور  »أسباب 

هستند که با وجود    ی ازدواج امور  تیالرجل بالمرأة: اسباب ممنوع

زن، صح با  مرد  ازدواج  در   پس(«. س19)المادة  باشدینم  حیآنها، 

در  م،یعنوان سبب چهارم از اسباب تحرالاسلام« را بهادامه، »عدم 

 قالب پنج ماده، مطرح ساخته است. 

تفک   نیا  ۳7ماده    در بدون  دائم و موقت،    نیب  کیقانون،  ازدواج 

الکتابیة  الا  المسلمة  بغیر  أن یتزوّج  للمسلم  آورده است: »لایجوز 

کالمسیحیة، کما لایجوز للمسلمة أن تتزوّج بغیر المسلم مطلقا: مرد  

اهل کتاب،    نکهیبا زن کافر ازدواج کند، مگر ا  تواندیمسلمان نم

با    تواندیوجه نم  چیزن مسلمان به ه   ن،یهمچن  اشد؛ب  ،یحیمثلاً مس

غ نما  رمسلمانیمرد  اد«یازدواج  مطابق  مسلمان   نی.  مرد  قانون، 

و زن مسلمان    ردیبگ  رمسلمان،یاز اصناف غ  هیرکتاب یزن غ  تواندینم

ه  زین درآ  تواندی نم  یصورت  چیدر  کافر  مرد  ازدواج  چه    د،یبه 

چون کفر زوج، از   ،یاهاستدام  ی دائم و حت  ایصورت موقت و  به

عقد   ند،ی نما  یازدواج  نیموانع نکاح است و چنانچه اقدام به چن

در    یحیهم تصر  دیقانون جد  نی نکاحشان باطل است، گرچه در ا

کفو  بودن  صحت  شرط  د  نیزوج   ت یخصوص  اسلام،   نیدر 

نم کتابشودیمشاهده  زن  با  ازدواج  البته  مسلمان    ی .  در صورت 

 . ابدییشدن شوهر استمرار م

برخلاف   نکه،یا   گرددیماده مشاهده م  نیکه در ا  یقابل تأمل  نکته

رساله مطرح    نیدر هم  لیکه قبلاً به تفص  یجعفر  ینظر مشهور فقها

را هم مجاز    یماده ازدواج دائم مرد مسلمان با کافر کتاب  نیا  د؛یگرد

قول به حرمت ازدواج دائم با   ت ی که حقان  یدانسته است، در حال

شد که در    انیب   یو حت  میثابت کرد  ل،یذکر چهار دل  با را قبلاً،    نانیا

کتاب  می، بر تحر(Najafi, 1984)منابع    یبرخ با    ه، یازدواج دائم 

 اجماع هم شده است.  یادعا

در مرحله    ینی د  ت یدر مورد کفو  نجا،یعراق گرچه در ا  قانونگذار

  ی استمرار نکاح در فرض ارتداد، مواد  زیحدوث عقد نکاح و بعداً ن

از    یکی  ایکافر    نیرا مطرح ساخته، اما فرض اسلام آوردن زوج

  ه یاست اگر زن و مرد کتاب  یهیاو پنهان مانده است. بد  دیآنها از د

ب اسلام  م  اورند،یهمزمان  پابرجا  سابقشان  و    ماندیازدواج 

فق  طور،نیهم اجماع  کافر)کتاب  ه،یامام   هانیبه  زوج    ا ی  یهرگاه 

حال یرکتابیغ در  شود،  مسلمان  کتاب   ی(،  زوجه  کفر   هیکه  به  او 

خواهد ماند و    یباشد، نکاح به حالت سابق خود باق  یباق  شیخو 

باشد    خولندارد، خواه اسلام قبل از د  یاشکال  شانیبرا  یدوام زندگ 

. اما اگر  (Tabataba'i Yazdi & et al., 2007)بعد از آن    ای

زوجه او که کافر    ی(، مسلمان شود، ولیرکتابی غ  ای  یزوج کافر)کتاب

بماند، چنانچه اسلام زوج قبل از   یاست به کفر خود باق یرکتابیغ

و اگر بعد از دخول    گردد؛ یدخول بود، نکاح بلافاصله منفسخ م

اگر    کنند؛یعدهّ صبر م  انیو تا پا  اندازندیم  ییجداآنها    نیبود، ب
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  ی کرد، نکاح آنان به حال خود باق  اریمدت اسلام اخت  نیزوجه در ا

نکاح آنان   اورد،ی ن  مانیگردد و زوجه ا  یاست و چنانچه عدهّ منقض

 Tabataba'i Yazdi & et)  شودی از زمان اسلام زوج، منفسخ م

al., 2007) . 

 زش یاز آم  شیمرد کافر با زن کافر ازدواج کنند، سپس زن پ  چنانچه

آم از  پس  اگر  اما  است،  باطل  ازدواج  عقد  شود،    زش یمسلمان 

عدهّ   انیمسلمان شود، بنابر قول مشهور، بطلان عقد متوقف بر پا

معنا که اگر مرد در حال عدهّ مسلمان نشد، عقد باطل    نیاست؛ به ا

احکام آن است که قانون    نی. فلسفه ا(Najafi, 1984)  شودیم

  ن یو بد  نگردیبه نظر احترام م  گرید  انیاسلام نسبت به مقررات اد

واقع گردد و    انیاد  گرید  روانیپ  ن یکه ب  ینکاح و طلاق  یجهت برا

  زیصحت بوده، و ن  طیآن عقد نکاح در مذهب خودشان واجد شرا

بطلان نکاح است،   موجب استدامة    ایکه از نظر اسلام ابتداءً    یموانع

  انیکه آن اد  کندیرا بار م  یوجود نداشته باشد؛ همان آثار و احکام

جهت هرگاه زن و شوهر کافر با    نیاند. بدو مذاهب، حکم کرده

به    اجیخواهد ماند و احت  یمسلمان شوند، نکاح آنان باق  گریکدی

  ر طبق مقررات اسلام ندارند، مگر آنکه نکاح آنان از نظ  دیعقد جد

  نیاز موانع باطل باشد. مانند نکاح ب   یکیقانون اسلام در اثر وجود  

صورت نکاح آنان بلااثر   نیکه در ا یرضاع ا ی ینسب ،یسبب  یاقربا

که    ی نیدر د  ز یزن و شوهر کافر ن  نیخواهد بود. اما هرگاه نکاح ب 

به آن   زیشناخته نشود، قانون اسلام ن  حی آن هستند، صح  رو یپ  شانیا

 .گذاردینم  یو احترام دهدینم یاثر قانون

الجعفر  ۳٨عراق در ماده    قانونگذار با محور قرار دادن    ،یمدونة 

ب  یعنی  ،یانحراف  یهافرقه کافر،  حکم  در  : داردیم  انیمسلمانان 

لدین   المنتحلین  بعض  یتزوج  أن  المسلمة  أو  للمسلم  »لایجوز 

الإسلام ممّن یحکم بکونهم غیرمسلمین کبعض الغلاة ممن یعتقد  

بالشهادتین)أشهد الا إله الا الله    الإقرارفی بعض البشر بما یتنافى مع  

  ی زن مسلمان با برخ  ایو أشهد أن محمداً رسول الله(: ازدواج مرد  

 رمسلمانیاما حکم به غ  کنند،یاسلام م  یدروغ ادعا که به  ی از کسان

افراط  یمانند بعض  ست،ین  زیبودنشان داده شده، جا که در   ونیاز 

)اشهد ان نیکه با اظهار شهادت  ددارن   یاز افراد، اعتقادات  یمورد برخ

 لا اله الا الله و اشهد ان محمد رسول الله( منافات دارد«. 

ا   به با فرقه  نیموجب  ازدواج  ن  عه،یرش یغ  یهاماده،    ست، یممنوع 

  ر یحضرت ام یازدواج با غلاة که برا  ن،یاصناف مسلم  نیدر ب  یول

  ی مبتن  زیماده ن  نیا  ن،یاست. بنابرا  دهیقائلند، ممنوع گرد   ییمقام خدا

فلسفه حکم، نازل منزله کافر   ات،ی است و طبق روا یبر فقه اسلام

منظور،  نیامثال آن است و به هم ی انحراف یهارقهو ف انیبودن غال

  ل یها دلگروه  نیدر مورد ا  ،یازدواج موقت با زن کافر کتاب  یاستثنا 

آ مسئله    یستانیس  اللهت یندارد.  ا  214در  به  اشاره  در  مبنا    نیو 

: »لایجوز للمؤمن أو المؤمنة أن ینکح دواماً أو متعة بعض سدینو یم

یحکم بنجاستهم کالنواصب و غیرهم   ممن  المنتحلین لدین الإسلام 

  ز یزن مؤمن جا  ایمرد    یممن تقدم ذکرهم فی کتاب الطهارة: برا

اما    کنند،یاسلام م  یدروغ ادعاکه به  یاز کسان  یکه با برخ  ست ین

 گرانیمانند نواصب و د  شوند،ینجس محسوب م   یاز نظر شرع

ازدواج دائم     موقت  ایکه قبلاً در کتاب طهارت ذکر شده است، 

است که   یهی. بد(Tabataba'i Yazdi & et al., 2007)کند«  

مسلمانان    گریاست و شامل د  لی ذکر غُلاة در ماده فوق، از باب تمث

  یدر عبارت  یزیتبر  اللهت یطور که آ. همانشودی ملحق به کفار هم م

: »لایجوز للمؤمن أو المؤمنة نکاح بعض المنتحلین دیگو یکامل، م

بالکفر، کالخوارج، و الغلاة و النواصب    حکومینلدین الإسلام الم

برا با برخ  ست ین  زیزن مؤمن جا  ایمرد    یدواما و متعة:  از    یکه 

ناصب  انیمانند خوارج، غال  یکسان به  ان،یو  ادعاکه  اسلام   یدروغ 

موقت، ازدواج کند«   ایصورت دائم  اما محکوم به کفرند، به  کنند،یم

(Tabataba'i Yazdi & et al., 2007)  قانون طبق  پس،   .

  ها یبا ناصب  انیعیعراق، ازدواج ش   عی اهل تش  ژهیو   هیاحوال شخص

ممنوع    فرستند،یو اولاد او لعن م  ر یهم که آشکارا به حضرت ام

و نقض    السّلامهیامام عل  هیاست. خوارج هم به لحاظ شورش عل

و به لحاظ   اندیبه شمار آمده و محکوم به احکام بغ  یباغ  عت،یب
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اعتقادات و  عل  یباورها  حضرت  قتل  دانستن  مباح    ی همچون 

و    نهیو حکم به کفر آن حضرت، کافرند و به لحاظ ک   السّلامهیعل

گرام  یدشمن آن  م  یناصب  ،یبا  فرقهشوندیمحسوب  البته    ی ها. 

ش دشمن  هایناصب  ی ول  ارند،یبس  عهیمخالف  بساط  و    یعلناً 

ش گستران  عهیاضمحلال  آنه   دهیرا  مقدسات  به  آشکارا  اهانت    او 

 . کنندیم

الجعفر  قانونگذار مدونة  در  استدامه  فیتکل  یعراق  با    ی انکاح 

:  داردیمقرر م ۳9مشخص نموده و در ماده   زیرا ن ینید کفو رهمیغ

سواء کان خروجها عن ملة    -»إذا خرجت الزوجة عن دین الإسلام  

فإن وقع ذلک بعد الدخول یتوقف بطلان زواجها على    -أو فطرة  

عدم رجوعها إلى الإسلام قبل انقضاء العدة. وهکذا إذا خرج الزوج  

عن دین الإسلام عن ملة، فإنه لا یبطل زواجه إذا رجع إلى الإسلام 

  ا ی  یرأة: اگر زن از اسلام خارج شده و مرتد مل قبل انقضاء عدة الم

امر پس از دخول رخ دهد، بطلان ازدواج آنها    نیشود و ا   یفطر

ا پا  نیمنوط به  عده به اسلام برنگردد. به    انیاست که او قبل از 

شود،    یاگر شوهر از اسلام خارج شده و مرتد مل  ب،یترت  نیهم

عده زن به اسلام برگردد، ازدواج آنها باطل    انیچه قبل از پا چنان

در فرض بازگشت زن   یاماده، نکاح استدامه  نی. طبق اشود«ینم

در طول عده طلاق که سه    یو فطر  ی به اسلام پس از ارتداد مل

معنا که صِرف وقوع    نیاست. بد  حی صح  باشد،یسه ماه م  ا یطهر  

  شود، ینم  شانینوع ارتداد، باعث منفسخ شدن ازدواج سابق ا  نیا

پ ازدواج  باق  نیش یبلکه  خود  قوت  جار  یبه  به  لازم  و    ی مانده 

 . ست ین دیساختن عقد جد

رابطه نوشته است:    نیدر ا  یستانیس  اللهت یآ  ، یفقه  یلحاظ مبان  به

شود، اگر ارتداد،    یملّ  ای  یزن، مرتد فطر  ایشود    ی»اگر مرد، مرتد ملّ

بوده   دخول  از  باطل    رهیصغ  ای و    ائسه ی زن،    ا یقبل  عقد،  باشد، 

. اما اگر ارتداد بعد از دخول بوده  ست یو عدهّ بر او واجب ن  شودیم

عدهّ طلاق نگه دارد. قول مشهور   دیباشد، با   ضیح  نو زن در س

انقضا  نیا به  منوط  او  ازدواج  بطلان  که  اگر    یاست  است.  عده 

عده به اسلام برگردد، ازدواج به قوت خود   یمرتد، قبل از انقضا

صورت، کاشف از بطلان آن از زمان وقوع    نیا  ریاست و در غ   یباق

 .(Tabataba'i Yazdi & et al., 2007)ارتداد، است« 

شوهر   یو در خصوص ازدواج در فرض ارتداد فطر  40در ماده    اما

: »إذا خرج الزوج عن دین الإسلام عن فطرة بطل زواجهما آوردیم

و وجب على زوجته أن تعتد عدة الوفاة، و إذا رجع إلى الإسلام 

اسلام خارج گردد و    نییمکنه تجدید العقد علیها: اگر شوهر از د

عده    دیو همسرش با  شودیباطل م  هاشود، ازدواج آن  یمرتد فطر

م برگردد،  اسلام  به  دوباره  چنانچه  دارد.  نگه  عقد   تواندیوفات 

که مرد    یماده، در صورت  نیکند«. مطابق ا  دیازدواج را با او تجد

شود، ازدواج سابق او به محض وقوع   ی پس از ازدواج، مرتد فطر

انتظار    ی. حتداستمرار ندار  ت یو قابل  شودیارتداد، منفسخ و باطل م

است که    ییعدهّ در جا  انیچون انتظار پا  کشند،یعدهّ را نم  انیپا

 یعنیعدهّ هم عدهّ وفات است،    ن،یعلاوه بر ا  شود،یتوبه قبول م

م منزله  به  را  او  شارع  و  چون   ت یّقانونگذار  کرده،  حساب 

 . باشدیالقتل مواجب 

: »اگر شوهر سدینو یمورد م  نیدر ا   24۳در مسئله    یبحران  یبصر

او و همسرش از   نیشود، عقد ازدواج ب  یپس از دخول، مرتد فطر

 Basri) دارد«یو زن عده وفات نگه م شودی لحظه ارتداد باطل م

Bahrani, 1993)در مورد امکان بازگشت مرد    زین  یگانی. گلپا

  ی: »اگر شوهر مرتد فطردیگو یتوبه م  زمرتد به زوجه سابق پس ا

. اگر حد  شودیبرگشت از او جدا م  رقابلیطور غ شود، همسرش به

گرچه حد   شود،یم  رفتهیاش پذبر او اجرا نشود و توبه کند، توبه

خود    یبا همسر قبل  یحت  د،یبا عقد جد  تواندی. او مشودیساقط نم

. فرض امکان (Musawi Golpayegani, 1989)ازدواج کند«  

از نظرات مطرح در فقه    یکیبر   ی، مبتن40رجوع به اسلام در ماده  

به اسلام    یرجوع مرتد فطر  عه،یش   یاز فقها  یاست و إلاّ برخ  هیامام

. رندیپذیازدواج با همسر سابق را نم  دیتوبه و بالتبع، تجد  قیاز طر

 الإسلام هو الذی یکفر بعد    : »المرتد دیگو یم  ی مثال، محقق حل  یبرا
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و هذا لا یقبل إسلامه لو  و له قسمان. الأول من وُلد على الإسلام  

  کند یاسلام، آن را ترک م  رشیاست که پس از پذ  یرجع: مرتد، کس

ا کس   ن،یو  اول:  نوع است؛  دو  اگر  که مسلمان  یبر  و  زاده است 

  ی طور کل. به (Najafi, 1984)  شود«ینم  رفتهیبرگردد، اسلامش پذ

فقها    انی م  یاصل  دگاهیپنج د  ،یتوبه مرتد فطر  رشیپذ  صوصدر خ

دارد:   پذ1وجود  مشهور    رشی( عدم  باطن)نظر  و  ظاهر  در  توبه 

( عدم ۳(؛  دیتوبه در ظاهر و باطن)نظر ابن جن   رش ی( پذ2فقها(؛  

دن  رشیپذ احکام  به  پذیو ینسبت  برابر  یظاهر  رشی)عدم  در   )

( در  ی ظاهر  رشی)عدم پذایدر دن  رشی( عدم پذ4  ؛یاحکام اخرو

 رشی)عدم پذگرانیدر رابطه با د  رشی( عدم پذ5برابر آخرت و  

 ,.Tabataba'i Yazdi & et al) ( در برابر رابطه با خدا یظاهر

2007) . 

م  ن،یبنابرا برخ  گرددیروشن  نظر  از  فطر  ،یکه  مرتد  و    یتوبه 

رجوعش به اسلام در برگشتن زوجه و اموال زمان ارتداد به او، 

توبه  دهیفا البته  نندارد.  و  باطناً  بعض  زیاش  به  نسبت  از    یظاهراً 

و    شودیم  ح یو بدنش پاک و عباداتش صح  شودیاحکام، قبول م

و   ازتیمانند تجارت و ح  ،یاری را که با اسباب اخت  یدیاموال جد

 ی. براگرددیمالک م  آوردیمانند ارث، به دست م  ،یبا اسباب قهر

بلکه حق دارد بر   د،یاست که با زن مسلمان ازدواج نما  زیاو جا

نکته هم لازم است    نی. توجه به ادیعقد نما  دیزوجه سابقش، تجد

اگر    یعنی.  باشدیکه بنابر قول اکثر، مقصود از باطن، عالم آخرت م

اش باطناً  سر زند و واقعاً توبه کند، توبه  یتوبه جد  یاز مرتد فطر

و به   کنندیو با آن توبه، او را در آخرت عقاب نم شودیم رفتهیپذ

نم نرودیجهنم  ظاهر  از  مقصود  دن  زی.  عالم  است.    ایاحکام 

از او    دتریشد  ینجاست  یگونه که کافر نجس است، مرتد فطرهمان

و عباداتش باطل است.    رودینم  ن یبا توبه نجاست او از ب  رایدارد، ز

مشروط به اسلام است و حال   ،یصحت عمل عباد   نکه،یبه جهت ا

 . شودیمحسوب م رمسلمانیفرد، غ  نیا نکهیا

به شرح مقصود   یمدونة الجعفر  41عراق سپس در ماده    قانونگذار

: »المقصود آوردیپرداخته و م  ن،ی از د  یملّ  ای  یخود از خروج فطر

بمن خرج عن دین الإسلام عن فطرة هو من ولد و أحد أبویه أو  

کلاهما مسلم ثم اختار غیر الإسلام، والمقصود بمن خرج عن دین 

الإسلام عن ملة هو من ولد و أبواه غیرمسلمین ثم أسلم ثم خرج  

خارج    یطور فطراسلام به  نیکه از د  یعن الإسلام: منظور از کس

مسلمان متولد شده   ن یابو   ایمادر    ا یاست که از پدر    یفرد   شود،یم

که    یاز اسلام را انتخاب کرده باشد. و منظور از کس  ریو سپس غ

د مل   نیاز  خروج  کس  یتیاسلام  از    ی داشته،  که   نیوالداست 

باشد و آنگاه از    دهیمتولد شده و سپس به اسلام گرو  رمسلمانیغ

 اسلام خارج شده باشد«. 

 ف یتعر  نیرا چن  یمرتد فطر  له،ی رالوسیدر کتاب تحر  ینیخم  امام

مسلماً حال انعقاد نطفته، ثمّ اظهر   هینموده است: »من کان احد ابو 

  یکیاست که    یکس  یالاسلام بعد بلوغه ثمّ خرج عنه: مرتد فطر

از پدر و مادرش در حال انعقاد نطفه او، مسلمان باشند، سپس بعد 

و پس از آن، از اسلام خارج شود«    دیاز بلوغش اظهار اسلام نما

(Najafi, 1984)مَن کان  آوردیم   یمرتد ملّ  فی. سپس در تعر« :

أبواه کافرین حال انعقاد نطفته ثم أظهر الکفر بعد البلوغ فصار کافراً  

او هنگام   نیاست که والد  یأصلیاً ثم أسلم ثم عاد إلى الکفر: کس

بلوغ، ابتدا اظهار کفر کرده و کافر    ازتولدش کافر باشند و او بعد  

محسوب شده و سپس، اسلام آورده و بعد از آن، به کفر   یاصل

 بازگردد«. 

  ا یکه ارتداد    دیگفته شد، روشن گرد  یآنچه از مدونة الجعفر  بنابر

بعد از آن؛ چنانچه قبل    ایو    ردیگیصورت م  یکیقبل از عمل نزد

( یملّ  ای  ی آنها مرتد)فطر  یهر دو  ای  نیاز زوج  یکی  ،یکیاز نزد

ارتداد پس از  . در مورد  گرددیشوند، نکاح آنان بلافاصله منفسخ م

مرتد گردد، همانند فرض   «یچنانچه زوج به ارتداد »فطر  ،یکینزد

باشد و    «یاما اگر ارتداد »ملّ  گردد؛ینکاح بلافاصله منفسخ م  ،یقبل

(، فسخ نکاح منوط  ی و خواه ملّ  یزوجه مرتدهّ گردد)خواه فطر  ای
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  نشان یب  دیاز لحظه ارتداد با  یعنیعدهّ و عدم توبه است.    یبه انقضا

  ینمود، اگر قبل از انقضا  هانداخت و به مرتد توبه عرض  ییجدا

کماکان ادامه    یعده، توبه کرد، عقد نکاح محکوم به صحت و زندگ 

عده توبه نکند، کشف از بطلان نکاح    انی اگر تا پا  یول  کند،یم  دایپ

گردد، عدهّ زن   یارتداد، خواهد شد. اگر زوج مرتد فطر  نیاز ح

گردد، معادل عدهّ طلاق   یمعادل عدهّ وفات است و اگر مرتد ملّ

 خواهد بود. 

 یریگجه ینت

به اتفاق آراء معتقدند که ازدواج مرد مسلمان با    ه،یامام  هانیفق  -1

و    یازدواج زن مسلمان با مرد کافر کتاب  زیو ن  یرکتابیزن کافر غ

  یازدواج موقت با زن کتاب  شانی حرام است و مشهور ا  ،یرکتابیغ

  دانند یرا مکروه م  یرناصبیبا مسلمان غ  یرا مباح و ازدواج زن امام

. شمارندی لزوم، نم ایرا شرط صحت  یمذهب ت یکفو  ،یو به عبارت

اهل سنت به جواز ازدواج مرد مسلمان با زن کافر    یمشهور فقها

اند و در مورد زن، علاوه بر مسلمان بودن شوهر، نظر داده  ی کتاب

  تی تحقق کفو   یشرط لزوم برا  ز یبودن او را ن  رفاسقیو غ  فیعف

ازدواج مسلمان    نی. همچندانندیم   انت،ی در د  ت یکفو   یبه معنا  ینید

با ش  هیو دروز  ی عشریاثن  عهیبا ش  و  مباح    هیدیز  عهیرا حرام  را 

 اند.اعتبار کرده

  تیاست که کفو  نیو اهل سنت، ا  هیامام  یمشهور فقها   دگاهید  -2

  ی در اسلام، شرط صحت است و به معنا  یبرابر  یبه معنا  ینید

شرط لزوم است و لذا طرف متضرر،   انت،یدر عفت و د  یبرابر

فقها  دارد.  را  نکاح  فسخ  کفو   یی حق  ازدواج    تیکه  عقد  در  را 

  نیبه تضم  لیتما   لیرا به دل  رکا  نی اند، اعنوان شرط لازم ذکر کردهبه

زندگ  آس  ،ییزناشو   یثبات  برابر  در  خانواده  از  و    ب یمحافظت 

اند،  همسران انجام داده  نیب  ییاز جدا  ی ریجلوگ   جهیاختلاف و در نت

طبقه نسبت    کی  نیب  ایاشخاص    نیب  ضیبه تبع  ل یتما  لینه به دل

د طبقه  کفو گریبه  اگر  شوهر    ن یب  تی.  شود،  حاصل  همسران 

 یبر شوهر برتر  تواندی نم  زیو زن ن  دیبجو   ی بر زن برتر  تواندینم

ا و  باشد  هماهنگ  نیداشته  زناشو   ی امر،  رابطه  در  را  تعادل   ییو 

 .کندیم نیتضم

  ی کل  انیبا اکتفاء به ب  ه یقانونگذار عراق در قانون احوال شخص  -۳

نکاح، فقط به جواز ازدواج مرد مسلمان با    یو قانون  یموانع شرع

  ح یو عدم جواز ازدواج زن مسلمان با مرد کافر، تصر  یزن کافر کتاب

  ت ی وضع  ژه،ی وبه  ات،یجزئ  نییبه تب  ،ینموده و برخلاف فقه اسلام

شرط، نپرداخته    نیمربوط به نقض ا ی دعاو حلّو نحوه   یقرارداد

خلأ و ابهام،   نیاز ا  یبخش  یمدونة الجعفر  ب ی است. اما با تصو 

و در خصوص حدوث و ادامه نکاح، مرتفع    عهیش  ن ینسبت به زوج

 است.  دهیگرد

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The legal regulation of marriage in Islamic 

jurisprudence is closely connected with the 

protection of the family, the preservation of 

marital stability, and the safeguarding of the 

personal and social interests arising from the 

marital relationship. Among the doctrinal 

issues that have received sustained attention 

in both Imami Shiʿi and Sunni jurisprudence 

is kafāʾa, or equivalence between prospective 

spouses, particularly religious kafāʾa. The 

principal controversy concerns the legal 

characterization of this requirement: whether 

equivalence constitutes a condition for the 

validity of the marriage contract (sharṭ al-

ṣiḥḥa) or merely a condition for its binding 

effect (sharṭ al-luzūm). The distinction has 

significant legal consequences. If kafāʾa is 

characterized as a condition of validity, 

marriage to a non-equivalent spouse is void 

from its inception; if it is regarded as a 

condition of binding effect, the marriage 

remains valid but may be subject to rescission 
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at the request of the person whose legally 

protected interest has been impaired. Classical 

Sunni jurists developed divergent approaches 

to this question. A strand of Hanbali 

jurisprudence treated kafāʾa as a condition of 

validity, emphasizing that marriage to an 

unsuitable spouse may prejudice the woman 

and her guardians and therefore should not 

acquire binding legal effect from the outset 

(Al-Khiraqi, 1993; Al-Zarkashi, 1993; Various, 

2017). By contrast, the predominant position 

among Hanafi, Maliki, and Shafiʿi jurists 

conceptualized equivalence principally as a 

right belonging to the woman and, in certain 

circumstances, to her guardians, which may be 

waived and whose absence does not 

necessarily invalidate the contract itself (Al-

Dardir, 1997; Al-Kasani, 1986; Ibn al-Mulaqqin, 

2006; Ibn Juzayy al-Kalbi al-Gharnati, 2021). 

This distinction is crucial for understanding 

the juridical status of religious equivalence 

because the meaning attributed to “religion” in 

the expression “religious kafāʾa” determines 

whether the relevant rule concerns the very 

validity of marriage or merely its enforceability 

and susceptibility to rescission. 

A doctrinal analysis of the classical sources 

demonstrates that “religious kafāʾa” is used in 

two materially different senses. In the first 

sense, religion refers to Islam itself, so that 

religious equivalence means equality in 

belonging to Islam or, more precisely, the 

absence of a religious impediment that makes 

the marriage impermissible. In this sense, 

religious kafāʾa functions as a condition of 

validity because a prohibited interfaith 

marriage cannot be validated merely through 

the consent of the spouses or their guardians. 

Imami jurists explicitly characterize equality 

in Islam as a condition governing the validity 

of marriage, subject to recognized exceptions 

concerning marriage with women from the 

People of the Book (Muhaqqiq Sabzawari, 

2002; Subhani, 1999; Tabataba'i, 1997). Sunni 

jurisprudence likewise prohibits the marriage 

of a Muslim woman to a non-Muslim man, 

while generally recognizing the permissibility 

of marriage between a Muslim man and a 

woman from the People of the Book (Al-Jaziri, 

1998; Al-Zuhayli, 1989). In the second sense, 

however, “religion” refers not to formal 

adherence to Islam but to religiosity, moral 

probity, chastity, piety, and freedom from 

manifest sinful conduct. Under this 

interpretation, religious kafāʾa concerns the 

relative moral and religious standing of 

Muslim spouses rather than the permissibility 

of interfaith marriage. Accordingly, its absence 

does not ordinarily render the marriage void 

but gives rise to a right of objection or 

rescission. Hanafi jurisprudence, for example, 

includes religiosity among the relevant 

dimensions of marital equivalence and 

recognizes the guardians’ right to object where 

a morally upright woman marries a manifestly 

sinful man (Al-Kasani, 1986). Maliki jurists 

similarly interpret religion in this context as 

religiosity and freedom from serious moral 

misconduct rather than Islam as such (Al-

Dardir, 1997; Al-Dasuqi, 1993). Hanbali and 

Shafiʿi texts also associate equivalence with 

piety, chastity, moral conduct, lineage, 

freedom, occupation, and the absence of 

defects affecting marital rights (Al-Karmi, 

2004; Al-Maqdisi, 2015; Ibn al-Naqib al-Rumi, 

1982; Ibn Qa'id al-Najdi, 1999). Therefore, a 

systematic reading of the jurisprudential 

materials supports a dual classification: 

equality in Islam concerns validity, whereas 

equality in religiosity and moral conduct 

concerns the binding character of the 

marriage. 

The distinction between validity and binding 

effect also determines the legal nature of 

separation where marital equivalence is 

absent. Where non-equivalence concerns an 

absolute religious impediment, the marriage is 

void or subject to dissolution by operation of 

law because the parties lack the legal capacity 

to preserve the marital relationship in 
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contravention of the applicable religious 

prohibition. Conversely, where the deficiency 

concerns kafāʾa in religiosity, social status, or 

comparable characteristics, classical jurists 

generally recognize a right of objection 

belonging to the woman, her guardians, or 

both. The dominant view among Hanafi, 

Hanbali, and Shafiʿi jurists regards judicial 

separation resulting from the successful 

exercise of this right as rescission rather than 

divorce. The reasoning is that divorce 

ordinarily emanates from the husband or a 

person legally authorized to exercise his 

power, whereas separation for lack of 

equivalence is imposed because of a defect 

affecting the contractual relationship and is 

generally implemented through judicial 

intervention (Al-Kasani, 1986; Ibn Qudamah al-

Maqdisi, 1968). The opposing Maliki position 

considers such separation a form of divorce 

because the continued existence of the marital 

relationship remains legally possible if the 

person entitled to object chooses to waive the 

objection, distinguishing it from cases in 

which the law absolutely prohibits the 

continuation of marriage (Ibn Rushd, 1989). 

The rescission theory is more consistent with 

the juridical structure of the right arising from 

lack of equivalence because the dispute usually 

requires proof of the alleged deficiency, 

examination of the circumstances existing at 

the time of marriage, determination of 

whether the protected party consented 

knowingly, and assessment of whether the 

right of objection was expressly or implicitly 

waived. In this framework, the deficiency does 

not automatically erase the marriage contract; 

rather, it creates a judicially enforceable 

option whose exercise terminates the 

relationship without treating the separation as 

an ordinary unilateral repudiation by the 

husband. This approach also better 

differentiates between an invalid marriage 

resulting from an absolute impediment and a 

valid but non-binding marriage affected by a 

waivable defect (Mughniyah, 2000; Shalabi, 

1977). 

The Iraqi legal position reflects Islamic 

jurisprudential principles but does not 

reproduce the classical doctrine of religious 

kafāʾa in all its detail. The Iraqi Personal 

Status Law treats marriage as a legally 

recognized contract intended to establish a 

shared family life and procreation and 

incorporates Islamic legal principles as an 

important interpretive source in matters not 

expressly regulated (Al-Takrudi, 2007; Hamad 

& Karim, 2023). The general structure of the 

law addresses religious impediments 

primarily through provisions concerning 

prohibited marriages rather than through an 

independent doctrinal category of kafāʾa. In 

particular, Iraqi law recognizes the absence of 

adherence to a revealed religion as a 

temporary impediment and expressly provides 

that a Muslim man may marry a woman from 

the People of the Book, whereas the marriage 

of a Muslim woman to a non-Muslim man is 

invalid. This rule demonstrates that Islam 

functions as an essential condition of validity 

in certain forms of marriage and that a 

prohibited disparity in religious affiliation 

cannot be cured by subsequent consent. The 

Iraqi legislative approach therefore 

corresponds broadly with the consensus of 

Islamic jurisprudence regarding the invalidity 

of marriage between a Muslim woman and a 

non-Muslim man and the generally accepted 

permissibility of marriage between a Muslim 

man and a Christian or Jewish woman (Al-

Kubaysi, 1970; Al-Zuhayli, 1989). Nevertheless, 

the Personal Status Law does not provide a 

comprehensive treatment of religious 

equivalence as understood in classical 

jurisprudence. It does not clearly distinguish 

religious affiliation from religiosity, does not 

comprehensively regulate the contractual 

consequences of marrying a morally or 

religiously non-equivalent Muslim spouse, 

and does not expressly identify whether non-
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equivalence in religiosity produces invalidity, 

non-binding validity, rescission, or another 

legal consequence. Furthermore, Article 18 

refers cases involving the conversion of one 

spouse before the other to the rules of Islamic 

law concerning continuation or separation, 

thereby leaving significant substantive 

questions to jurisprudential interpretation 

rather than providing detailed statutory 

solutions (Kashkul & Al-Sa'di, 2011). 

Consequently, Iraqi positive law adopts the 

core prohibition associated with religious 

difference while leaving several subsidiary 

issues of marital equivalence insufficiently 

regulated. 

A substantial part of this legislative ambiguity 

has been addressed for Shiʿi spouses through 

the Jaʿfari personal status framework, which 

provides more detailed rules concerning 

religious impediments, apostasy, conversion, 

and the continuation or dissolution of 

marriage. The Jaʿfari provisions prohibit a 

Muslim man from marrying a non-Muslim 

woman unless she belongs to the People of the 

Book and absolutely prohibit a Muslim woman 

from marrying a non-Muslim man. They also 

prohibit marriage with individuals nominally 

claiming Islam where their beliefs place them 

legally outside Islam, thereby extending the 

concept of religious impediment beyond 

formal religious labels to doctrinal status. 

These provisions correspond with the broader 

Imami treatment of religious barriers to 

marriage and the legal consequences of 

apostasy (Najafi, 1984; Tabataba'i Yazdi & et al., 

2007). The framework further distinguishes 

between different forms of apostasy and their 

effects on an existing marriage. Where 

apostasy occurs after consummation, the 

continuation or dissolution of the marital 

bond may depend on the sex of the apostate 

spouse, whether the apostasy is classified as 

innate or national, return to Islam, and 

expiration of the legally prescribed waiting 

period. Imami jurisprudence similarly 

recognizes different consequences depending 

on whether conversion or apostasy occurs 

before or after consummation and whether the 

non-Muslim spouse is from the People of the 

Book (Basri Bahrani, 1993; Musawi 

Golpayegani, 1989; Tabataba'i Yazdi & et al., 

2007). These rules show that religious 

equivalence is not merely a requirement 

examined at the moment of contract formation 

but may remain relevant to the continuation of 

the marital relationship. Accordingly, the 

Jaʿfari framework provides a more developed 

legal mechanism for determining when a 

marriage immediately terminates, when 

dissolution is suspended until the expiration of 

the waiting period, and when restoration of 

religious compatibility preserves the original 

marriage without requiring a new contract. 

Despite this greater level of detail, the 

legislation still does not always formulate the 

underlying doctrine expressly in the language 

of “religious kafāʾa as a condition of validity,” 

even though many of its consequences are 

consistent with precisely that characterization. 

In conclusion, the legal status of marriage to a 

religiously non-equivalent spouse can only be 

accurately determined by distinguishing 

between two meanings of religious kafāʾa. 

Where religious equivalence refers to equality 

in Islam and the absence of an absolute 

interfaith impediment, it operates as a 

condition of validity, and a marriage 

concluded in violation of the prohibition is 

void or subject to mandatory dissolution 

according to the relevant legal rules. Where 

religious equivalence instead refers to 

religiosity, chastity, moral integrity, and 

practical adherence to religious norms, it is 

more appropriately classified as a condition of 

binding effect, meaning that its absence does 

not automatically invalidate the marriage but 

may confer a right of objection and judicial 

rescission upon the protected party. This 

distinction also clarifies why rescission is 

generally a more appropriate characterization 
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than divorce where separation results from the 

exercise of a right arising from non-

equivalence. Iraqi Personal Status Law reflects 

the core Islamic prohibitions concerning 

religious difference but does not 

systematically articulate the classical 

distinction between validity and binding effect 

or comprehensively regulate the procedural 

and contractual consequences of non-

equivalence. The Jaʿfari personal status 

framework has significantly reduced this gap 

for Shiʿi spouses by regulating marriage with 

non-Muslims, the legal position of sects 

treated as non-Muslim, apostasy, conversion, 

waiting periods, and the continuation or 

dissolution of an existing marriage in greater 

detail. Nevertheless, greater doctrinal clarity 

would be achieved if Iraqi legislation expressly 

distinguished between religious affiliation as a 

condition of validity and religiosity as a 

potentially waivable condition of binding 

effect, while also specifying the procedural 

mechanism through which disputes 

concerning each category should be resolved. 

Such clarification would enhance legal 

certainty, reduce divergent judicial 

interpretations, preserve the doctrinal 

coherence of Islamic family law, and better 

reconcile the protection of marital stability 

with the religious and personal rights of 

spouses and their families. 
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